


Pueblos y

[ronteras

2



ConsEjo EDITORIAL

JuaN Pepro VIQUEIRA-ROsALVA AiDA HERNANDEZ
FrRANCISCO J. MERCADO-BARBARA VOORHIES
MaARi{A TERESA SIERRA-DANIEL VILLAFUERTE
JAN Rus-MIGUEL ALBERTO BARTOLOME
SARAH Eva MARTINEZ-GAIL MUMMERT
EDUARDO ZARATE-OTTO SCHUMANN
ROBERTO ZAvALA-MIGUEL LiSBONA
GRACIELA ALCALA-JORGE ALONSO
Avicia BAraBAS-PEDRO PITARCH
Victoria CHENAUT-JOSE ALEJOS
LOURDES DE LEON

Comite EDITORIAL
O110 SCHUMANN GALVEZ

Coordinador del pProiMMSE

FEDERICO MORALES-GABRIEL ASCENCIO
SusaNNA EkHOLM-Jost URIOSTEGUL

COORDINADORES DEL NUMERO
CAROLINA RIVERA
GABRIEL ASCENCIO

FORMACION Y
DISENO DE PORTADA

Maria del Carmen Agullera Gonzilez

FotoGRraFias CAPTURA
Efrain Ascenclo Cedlllo Patricia Lobelra Davlla
(cortesia) Ma. del Carmen Agullera

Gonzélez

Pueblos y fronteras es una publicacién semestral del Programa de Investiga-
ciones Mulitidisciplinarias sobre Mesoameérica y el Sureste del Instituto de In-
vestigaci Antropol6gicas-Uni idad Nacional A

28 de Agostoniim., 11, zona centro, C. P. 29200, San Cristébal de Las Casas, Chiapas.
Teléfonos-fax (01) 967-828-91, 829-97 y 829-44. La opini6n expresada en los articu-
los firmados es responsabilidad del autor y no necesariamente representa la del

de México, calle

proIMMsE. No se devuelven originales no solicitados. Toda contribucién debera di-
rigirse al Comité Editorial del prommsEe. Todas seran sometidas a dictamen y los
resultados dados a conocer a los autores. La correspondencia y correos electréni-
cos dirigidos a Pueblos y fronteras podran publicarse en sus paginas por pedido

después de io favorable del Comité Editorial

expreso de sus
del PROIMMSE.
Los articulos y demas contenidos de Pueblos y fronteras pueden ser citados y repro-

ducidos siempre y cuando se mencione titulo completo, autor (es) fuente comple-

ta, que la publicaci6n tenga fines culturales o académicos y que se notifique anti-

cipadamente a PUEBLOS Y FRONTERAS. Para propésitos diferentes debera solicitarse a
la UNAM autorizacién por escrito a través del Comité Editorial del rroiMMsE.
DR.® Uni idad Nacional A de México. Noviembre 2001

ISSN en tramite. Certificado de licitud de titulo: en tramite. Certificado de licitud

de contenido: en tramite. Numero de Certificado de reserva de derechos al uso
exclusivo del titulo Pueblos y fronteras: 04-2000-051618202300-102 en tramite. Nom-

bre y domicilio de laimp ENACH, Imp on de Libros y , Bertha num.,
198, Col. Nativitas, C. P 03500, México, D. F. Nombre del editor responsable: josé
Uriéstegui. Domicilio de la publicacién: Depar de Publicaci calle

Nifios Héroes num., 2, zona centro, C. P. 29200, apdo., postal 225, San Cristébal de
Las Casas, Chiapas.
Pueblos y fronteras no tiene suscripcién. Distribucién propia y en Librerias unam.

Pueblos y

ﬁantems

INDICE

PRESENTACION
CAROLINA RIVERA FARFAN
GaBriEL AsCENCIO FraNcO
6

Arteiculos

DINAMICA DEL CRECIMIENTO EVANGELICO EN LA
FRONTERA NORTE DE MEXICO
Alberto Hernandez Hernandez
13



PROTESTANTISMO Y LIBERALISMO EN LA
FRONTERA ORIENTAL DE CHIAPAS
Carolina Rivera Farfan
31

EL GUADALUPANISMO EN LA
FRONTERA NORTE DE MEXICO
Silvia Ortiz Echaniz
a7

CUANDO LA MISION LLEGA A LA ESCUELA.
A PROPOSITO DE LA OPCION IDEOLOGICA DEL
PROTESTANTISMO EN GUATEMALA
Victoria Borrell Velasco
55

LA Diocesis be SAN CristoBAL DE LAs CAsAs ¥
LOS REFUGIADOS GUATEMALTECOS. RESULTADOS DE
UNA ESTRECHA Y PROLONGADA CONVIVENCIA
Isabel Maria Martinez Portilla
75

EXPERIENCIAS RELIGIOSAS, IDENTIDADES Y FRONTERAS:

GENERO Y ETNIA EN LA DIOCESIS DE
SAN CristoBAL DE LAs CAsAs
Pilar Gil Tébar
91

VISION DEL MUNDO E INTERCAMBIO SAGRADO EN
CHiaras. EL EJEMPLO DE LOS ZOQUES
Miguel Lisbona Guillén
109

ROMERIA O K'U ANEL AL
PADRE ETERNO DE ZAPATULA
Adelita Guzman Coronado

127

INSTITUCIONES RELIGIOSAS Y RELIGIOSIDAD EN LA
FRONTERA SUR DE MEXICO: EL CASO DE LOS
TZELTALES DE CHIAPAS
Dolores Palomo Infante
143

EL Taresco peL DiaBLo Y EL CAsTiLLO:
DOS CUEVAS ARQUEOLOGICAS EN EL
CANON DEL RIO LA VENTA, CHIAPAS

Eliseo Linares Villanueva
Carlos Silva Rhoads
157

Fotografia
Efrain Ascencio Cedillo
173

Resena

SIMULATION FOR THE SOCIAL SCIENTIST,
NiceL GiLeerT ¥ Kraus G. TroiTzscH,
BuckiNngHAM, OpeN UNIVERSITY Press, 1999
Federico Morales Barragan
181



a mayoria de los trabajos publicados en este volu-

men fueron presentados como ponencias en el sim-

posio Vivir en Frontera: Procesos Semejantes,  Ex-
periencias Religiosas Similares?, coordinado por Carolina Ri-
vera y Dolores Palomo, investigadoras del ciesas-Sureste, en
el marco del VIll Congreso Latinoamericano de Religion
y Etnicidad, organizado por el Centro Richerche Socio Reli-
giose y la Asociacion Latinoamericana para el Estudio de las
Religiones, en Padua, Italia, entre junio y julio del 2000.

El interés principal de este numero, como fue el del
propio simposio, es explorar la aplicacion del concepto “fron-
tera” en el estudio de la expresion religiosa. En la época
colonial, hablar de frontera era referirse a poblaciones total-
mente distintas que vivian en vecindad, generalmente en
areas geograficas poco definidas desde el punto de vista
jurisdiccional y con poca o escasa institucionalidad. En nues-
tros dias se cuestiona esta nocion de linea divisoria, demar-
cada por los Estados nacionales, mientras que los grupos
humanos ubicados de un lado y otro de las lineas suelen
tener relaciones multiples y permanentes. Es el caso en las
porosas fronteras sur y norte de México.

Algunos de los trabajos en este volumen muestran como
los limites fisicos se desvanecen cuando sus habitantes los
convierten en espacios multirregionales, donde comparten
culturas, costumbres, mercancias y religiones. La gran divi-
sa “Id y predicad el evangelio” transpone las fronteras esta-



tales; en el sentido devocional de las diferentes feligresias
sencillamente no existen fronteras. En cambio, sus practi-
cas generan una especie de “geografia devocional” fincada
en las visitas, imagenes, ofrendas, creencias y ritos. Asi, los
elementos sagrados y los preceptos doctrinales son utiliza-
dos para organizar y expresar practicas e interrelaciones que
posibilitan la institucionalizacion de la religiosidad.

Los articulos en este numero muestran también como,
a partir de la multiplicacion de la oferta de bienes de salva-
cion, los grupos sociales han dinamizado la creacidén de
espacios, instituciones, asociaciones, congregaciones y pro-
cesos religiosos, incluso en las formas tradicionales de la
catolicidad.

Este acelerado y dinamico aumento de expresiones
religiosas en América Latina ha transformado en pocas deé-
cadas la vida religiosa de vastos grupos y genera preocupa-
cion entre sociologos, tedlogos, historiadores y antropélogos
quienes se preguntan las causas de tal comportamiento y
se esfuerzan por encontrar razones explicitas de la trans-
formacion del escenario que durante siglos monopolizo la
Iglesia Catdlica y ahora le disputa, sobre todo, el protestan-
tismo de perfil pentecostal,

La preocupacion entre los estudiosos del tema no se
agota en el fendmeno religioso, sin duda la diaspora que nues-
tro tiempo atestigua se encuentra ligada a la emergencia de
grupos sociales y de individuos, a su vez involucrados en



agrupaciones e instituciones de diferentes indoles: eclesias-
tica, educativa, asistencial, festiva, social o econémica. En
ese sentido, la relacion entre creencias y practicas religiosas
sirve de fundamento organizacional para la articulacion
de otras esferas de la vida social, cultural y politica. Asi,
la pluralidad de opciones religiosas presentes en Chiapas,
Guatemalay el norte de México muestra la busqueda de nue-
vos espacios de socializacion, y justamente la proliferacion
de instituciones religiosas se legitima en su efectividad para
dar respuesta a dicha busqueda.

Hacemos votos por que las contribuciones de este nu-
mero de PUEBLOS Y FRONTERAS, al sumarse a los trabajos an-
teriores, ayuden al entendimiento de la importancia de la
cada vez mayor diversidad de la religiosidad en Ameérica
Latina, las fronteras norte y sur de México y de Chiapas en
particular.

Coordinadores del niumero
Carolina Rivera Farfan
Gabriel Ascencio Franco
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DINAMICA DEL CRECIMIENTO EVANGELICO EN LA
FRONTERA NORTE DE MEXICO

Alberto Herndndez Herndndez
EL COLEGIO DE LA FRONTERA NORTE

INTRODUCCION

La presencia protestante en la frontera norte de México es tan antigua como
lo es la propia historia de la formacién de los primeros asentamientos ur-
banos en esta zona. Mas atin, muchas de las organizaciones misioneras
que llegaron a establecerse en nuestro paisiniciaron su trabajo en algunas
de las localidades nortefias. La historia del protestantismo en México no
puede ser entendida del todo si no se analizan con cierta atencion las for-
mas y estilo en que esta manifestacion religiosa comenzd a estar presente
en la vida de localidades como Monterrey, Matamoros, Chihuahua y Ciu-
dad Judarez. Quiza el avance de los protestantes en esta region fue lento,
pero los estilos de trabajo y las estrategias de penetracion que siguieron
dieron forma a un trabajo fecundo, mismo que mas tarde culminaria con
su presencia en todo el territorio nacional.

A partir de los ochenta se inicia en México un acelerado proceso de
cambio en las preferencias religiosas de la poblacion, proceso que tiende a
beneficiar las distintas corrientes del protestantismo evangélico. Las so-
ciedades religiosas evangélicas entraron en una fuerte competencia con la
Iglesia Catdlica, lo cual ocasioné un notable incremento de su membresia.
Esta comunidad religiosa pasé de 2 600 000 personas en 1980 a 5 800 000
en el 2000 (iINEcI 1980, Secretaria de Gobernacién 2000).

Los protestantes evangélicos representan atin una cantidad muy
pequena de la poblacién mexicana. Sin embargo, ¢s una cifra que ha veni-
do aumentando a un ritmo que permite hablar de un booni, en una escala
que no se compara con lo sucedido en otros paises latinoamericanos y que
para México representa un acontecimiento sin precedentes en la historia
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religiosa del pais.! El rdpido crecimiento de esta
comunidad religiosa ha despertado gran inquie-
tud en todos los sectores sociales. Indudablemen-
te, se trata de un proceso versatil y dindmico que
influye en la vida social de comunidades, pue-
blos, ciudades y regiones.

Un rasgo caracteristico del crecimiento
evangélico es su elevada concentracién en zonas
con alta densidad de poblacién indigena, en mu-
nicipios urbanos de més de 100 000 habitantes,
enmunicipios metropolitanos, asi como en la fron-
tera norte y enlaregion Sureste (Hernandez 1996).

La region sureste, que comprende los es-
tados de Chiapas, Tabasco, Campeche, Yucatin
y Quintana Roo, se convirtié desde hace tres dé-
cadas en el bastion mas importante de los evan-
gélicos en México. Sinembargo, este movimiento
religioso crecié de manera exponencial, dentro
de un contexto social y econémico muy distinto
al experimentado en la frontera de México con
los Estados Unidos de Norteamérica.

El interés de este trabajo es presentar un
panorama general de la dindmica del crecimien-
to evangélico en la frontera norte. Particularmen-
te, interesa destacar la experiencia de Matamoros,
Nuevo Laredo, Ciudad Judrez, Nogales y Tijuana,
municipios de cardcter urbano que concentran
mas de cincuenta por ciento de la poblacion fron-
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teriza. La informacién utilizada proviene de
dos estudios sociogréficos, de entrevistas con
pastores, de historias de vida de conversos, asi
como de visitas realizadas en diferentes iglesias
evangélicas.

|
LA ACCION PROTESTANTE: CONSTRUCCION Y
AUGE DEL MOVIMIENTO EVANGELICO

Las sociedades protestantes tienen una larga pre-
sencia en la frontera norte de México. Esta region
ha sido favorable a los credos disidentes desde
los primeros misioneros protestantes que llega-
ron a México, a finales del siglo xix. En todos los
censos levantados desde entonces, la frontera nor-
te registra una proporcion de protestantes evan-
gélicos superior al promedio nacional.?

La principal razén de este cambio reli-
gioso es la vecindad con los Estados Unidos de
Norteamérica y su correlato, una rapida pero
anarquica urbanizacién. En términos concretos,
esta vecindad se traduce de manera directa en la
presencia de inversiones, productos y ciudada-
nos estadounidenses, y de manera indirecta en
crecimiento demografico y econémico. El estre-
cho contacto de la regiéon con una sociedad tan

! Vale la pena recordar que, hasta 1985, México se ubicaba como uno de los seis paises de América Latina con
menor porcentaje de evangélicos (Bastian 1997: 52).

?No existe una vision sintética de la historia del protestantismo para la frontera norte. Un panorama de esta clase
sélo se ha intentado en México para el pais en general. Estos ensayos de caracter nacional son, ademads, en su
mayoria, intentos parciales que se concentran, casi siempre, en la época inicial del protestantismo, la del presi-
dente Porfirio Diaz (1871-1911). En esos estudios la frontera norte recibe una atencion especial, pero siempre al
servicio de hipétesis que intentan demostrar la relacién del fenémeno protestante con la presencia de inversiones
estadounidenses y, por extension, con la existencia de un contexto moderno. Si se habla del protestantismo de
finales del siglo xix, se destaca cémo los protestantes se concentraron en la frontera norte siguiendo a las inversio-
nes estaodunidenses en ferrocarriles, minas, fundidoras y cultivos de productos para exportacién. Jean Pierre
Bastian ha escrito una sintesis para el protestantismo en América Latina (1986) y para México; sin duda, su estu-
dio histérico es el mas importante realizado hasta ahora. El tinico estudio dedicado integramente al protestantis-
mo de la frontera norte es una pequefia y poco reveladora monografia de Martin de la Rosa (1989). En lo que se
refiere a la periodizacion de la historia de estas iglesias, De la Rosa sigue a Bastian puntualmente al considerar
que la época del porfiriato fue la etapa fundacional del protestantismo en la frontera norte. No hay en este sentido
ninguna aportacién ni dato nuevo alguno. En lo que avanza De la Rosa es en la definicion de la etapa posterior a
la caida de Porfirio Diaz y anterior a la Segunda Guerra Mundial (1910-1938) como una fase de “nacionalizaciéon”
del protestantismo, es decir, una fase de adaptacion a las sociedades locales. Para una visién mas amplia de los
estudios sobre la religion en la frontera norte puede consultarse el trabajo de Hernandez (1999).
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proclive a la pluralidad religiosa como lo es la
de los Estados Unidos de Norteamérica parece
haber provocado, o al menos favorecido, el pro-
testantismo de la frontera norte mexicana.

No es dificil argumentar a favor de la “tesis
delcontagio” protestante. Después de todo, la fron-
tera norte de México es el limite que divide la
América anglosajona y protestante de la hispana
y catélica. Es un hecho incontrovertible que las
primeras oleadas del protestantismo que llegaron
a México provenian de los Estados Unidos de
Norteamérica (Baldwin 1989). También es un he-
cho que la regién colindante con ese paises y siem-
pre hasido una delas preferidas de los misioneros
protestantes estadounidenses. Los primeros mos-
traron una clara preferencia por poblaciones
“abiertas” a la influencia cultural de los Estados
Unidos de Norteamérica: poblaciones fronterizas
O cercanas, puertos conectados a las rutas mariti-
mas internacionales y otros lugares donde este pais
mantenfa intereses econémicos (zonas agricolas,
centros mineros, campos petroleros, campamentos
ferrocarrileros y todas las ciudades de esa época).’

Enlaactualidad, la vecindad con los Esta-
dos Unidos de Norteamérica es un factor consi-
derable en la explicaciéon de la difusién del
protestantismo. Al menos, por la forma en que
afecta a la urbanizacién regional, estimulando la
inmigracién y la creacién deempleos, favorecien-
do el comercio de productos importados, los ser-
vicios a turistas y, recientemente, a partir de 1966,
el ensamble de productos estadounidenses y
asiaticos para el mercado de esa nacién. No obs-
tante, la explicacién del fenédmeno protestante no
se agota en este punto. Las evidencias indican
que la vecindad con los Estados Unidos de Nor-
teamérica influye ahora menos que antes. Entre
otras razones, porque las sociedades protestan-
tes locales dependen cada vez menos del exte-
rior. A medida que las sociedades protestantes
se establecieron en México, se independizaron
de sus antiguos promotores foraneos. Como en
otros paises, las antiguas misiones protestantes
se han “nacionalizado”, y ahora las iglesias evan-
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gélicas de México son por lo comin encabeza-
das por nacionales. Algunas han nacido en Méxi-
co, promovidas por emigrantes nacionales, tales
como la Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Je-
sus, la Iglesia de Dios del Evangelio Completo y
La Luz del Mundo, entre otras.

La tesis del “territorio vacio” se aplica con
cierta facilidad a la historia del protestantismo
de las ciudades fronterizas. El poblamiento de
las ciudades fronterizas, en gran parte debido a
inmigrantes rurales, fue paralelo a la difusién de
las sociedades protestantes. Durante un siglo,
casi desde que llegaron los primeros misioneros
protestantes, las ciudades fronterizas han creci-
do al amparo de la economia estadounidense,
aunque algunas veces también han sido arras-
tradas por las eventuales recesiones de ese pais.

El poblamiento de la frontera norte fue
producto de unlargo proceso histérico. De hecho,
hasta el ultimo tercio del siglo xix casi no habia
poblaciones. Del lado mexicano sélo una de las
actuales ciudades fronterizas superaba los 3 000
habitantes. A lo largo de los 3 300 km de frontera
mexicana no habfa mas de cuarenta y cinco mil
habitantes. Actualmente, los municipios fron-
terizos tienen una poblacién que supera los
cinco millones quinientos mil habitantes.

Vale destacar tres caracteristicas impor-
tantes de las ciudades fronterizas: son nuevas,
tienen economias relativamente présperas y
estdn habitadas por una gran proporcién de
inmigrantes y nativos de primera generacién
(es decir, nacidos en la localidad pero de padres
inmigrantes).

El crecimiento del protestantismo en la
fronteranorte mantiene una estrecha relacién con
la llegada y establecimiento de amplias corrien-
tes migratorias a esta zona. El caso ejemplar lo
representan los afios cincuenta y sesenta cuando
el nimero de protestantes en la frontera norte
registré un aumento significativo. Para las igle-
sias protestantes los afios que cubre el programa
de migracién laboral de México y Estados Uni-
dos de Norteamérica (llamado Programa de

3Jean Pierre Bastian (1987) menciona que los duefios estadunidenses de los primeros ferrocarriles mexicanos

preferian emplear protestantes y evadian, en la medida de lo posible, a los catélicos.
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Braceros) son anos de crecimiento.* La accién
combinada del programa de evangelizacién de
braceros en Estados Unidos de Norteamérica, la
intensificacion de los lazos de los mexicanos re-
sidentes en ambos lados de la linea internacio-
nal y la mexicanizacién de las iglesias de los
Estados Unidos de Norteamérica originaron un
sustancial aumento de la actividad evangélica
(Herndandez 1998).

En un contexto social de intensos cambios,
como el que ha experimentado la frontera norte,
no resulta extrafio que la adhesion a las iglesias
evangélicas haya satisfecho algunas de las caren-
cias y necesidades de sus nuevos pobladores.?

En todas las ciudades fronterizas son comu-
nes el hacinamiento y los cinturones de miseria.
Quiza el mejor ejemplo, pero en cualquier caso,
vale destacar que la fragilidad de suequipamiento
urbano tiene sentido porque esta situacion pare-
ce haber favorecido, aunque es dificil decir hasta
qué punto, a una clase de protestantismo inclina-
do al proselitismo “solidario”, esto es, un protes-
tantismo que penetra en las colonias populares
financiando o al menos organizando obras comu-
nitarias. Basta por el momento recordar que al-
gunas sociedades evangélicas tienen ciertas
caracteristicas que las hacen mas efectivas en la
busqueda de adeptos, como sucede con los
pentecostales.

La llegada de amplias corrientes migra-
torias a Tijuana, San Luis Rio Colorado, Nogales,
Ciudad Juarez y Matamoros ha propiciado un cre-
cimiento voraz de su mancha urbana. En todos
los casos, la carencia de vivienda y la falta de ins-
tituciones sociales piiblicas es considerable. Sin
embargo, un dato que resalta es la extraordinaria

PROIMMSE-1(A-UNAM

facilidad que han encontrado las iglesias evan-
gélicas para crecer en asentamientos irregulares,
asi como en la zona periférica de estas ciudades.
Antes que escuelas, clinicas o estaciones de po-
licia, se establecen las congregaciones evangéli-
cas, quienes trabajan muy de cerca con los nuevos
pobladores.

Practicamente toda la region fronteriza tie-
ne una proporcion relativamente alta de protes-
tantes. De los 37 municipios mexicanos que
colindan con Estados Unidos de Norteamérica,
la mayor parte mantiene una tasa de protestan-
tes superior a la media nacional (cuadro 1).¢

Las actividades mds importantes de la
frontera norte son los servicios y la industria
magquiladora, ligadas a los estadounidenses. Su
diferencia capital con el resto del pais es su inusi-
tada capacidad para crear empleos, de manera
constante y en una magnitud que dificilmente
puede pasar inadvertida. Este gran dinamismo
econémico ha generado una nueva atracciéon
para los trabajadores de otras regiones, quienes
junto con sus familias se trasladan a vivir a algu-
na de las principales ciudades fronterizas. Por
ejemplo, a Tijuana contintian arribando grandes
flujos migratorios, lo que ha originado que este
municipio se convierta en uno de los tres con
mayor crecimiento demografico en el pais.

El dinamismo de la frontera norte quiza
proporciond una base econémica de cierta impor-
tancia a los evangélicos, pero es posible que la
contribucién de esta region a la expansién de esos
credos disidentes haya sido todavia mas indirec-
ta. Las iglesias evangélicas parecen haber conta-
do con condiciones en extremo favorables en la
continua urbanizacién regional, desde poblado-

¢ Un estudio de Thomas O’Dea y Renato Poblete, realizado entre los inmigrantes puertorriquefos residentes en
Nueva York, ilustra la afinidad de determinados estratos hacia ciertos mensajes religiosos, y como la pertenencia a
una organizacion religiosa de tipo pentecostal ofrece una forma para salir de la anomia o estado de caos social. Los
autores concluyen que “la formacién de estas congregaciones es la respuesta a la necesidad de solidaridad y a la
busqueda de nuevos valores”; es “un intento de remodelar la comunidad en la nueva situacion urbana” (1960: 24).
° Bryan Roberts encontré que la adhesion de la poblacion de dos barrios marginales de la ciudad de Guatemala a
las iglesias evangélicas radica en el debilitamiento de las lealtades primordiales de parentesco, las que en un
contexto urbano tienden a debilitarse. “El debilitamiento no ha sido compensado con otras formas de asociacion
estables como sindicatos o clubes de cualquier clase” (1967: 10).

*En 1990 este rango variaba de 1.15 a 31.9%. Janos, Chihuahua, era el municipio con mayor porcentaje de protes-

tantes; sin embargo, se trata de un pequefio municipio en el que radican varias comunidades de menonitas.
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Cuadro 1. Poblacién protestante en los

municipios fronterizos, norte de México, 1990.

Protestantes  Poblacion* %

México 22524 518 648 4.34
Tecate 4059 44 449 9.13
Tijuana 31653 639 451 4.95
Subtotal frontera de Baja California 58 236 1202548 4.84
AFua Prieta 2242 33512 6.69
Altar 118 5530 2:13
Caborca 1859 51 400 3.62
Cananea 632 23 542 2.68
Naco 228 3986 5172
Nogales 4248 92 262 4.60
Puerto Penasco 1§215 22946 5.30
San Luis Rio Colorado 4 488 94 666 4.74
Santa Cruz 15 1309 1.15
Saric 68 1819 374 |
Subtotal frontera de Sonora 15113 330972 4.57
Ascencion 717 14 139 5.07
Guadalupe 909 7 904 11.50
Janos 2931 9187  31.90
Judrez 40 028 680 028 5.89
Manuel Benavides 81 2475 3.27

inaga 1169 21 358 5.47
Praxedis G. Guerrero 609 7375 8.26
Subtotal frontera de Chihuahua 46 444 742 466 6.26
Acuna 4628 48 581 9.53
Guerrero 109 2115 5.15
Hidalgo 138 1070 1290 |
Jiménez 749 7032 1065
Ocampo 685 6837  10.02
Piedras Negras 7326 85826 8.55
Subtotal frontera Coahuila 13 635 151 361 9.01
Andhuac 1129 15251 7.40
Subtotal frontera de Nuevo Leon 1129 15251 7.40
Camargo 809 13323 6.07
Guerrero 216 3144 6.87
Gustavo Diaz Ordaz 1322 15437 8.56
Matamoros 25126 264 711 9.49
Mier 21 4 861 4.34
Miguel Aleman 1112 17 572 6.33
Nuevo Laredo 12707 187 737 6.77
Reynosa 22343 247 136 9.04
Rio Bravo 8697 82445 1055
Valle Hermoso 4363 45 063 9.68
Subtotal frontera Tamaulipas 76 906 881 429 8.73
Todos los municipios de la frontera norte 211463 3324027 6.36
Total nacional 3 447 507 70 562 200 4.89

res con recursos econémicos dispuestos a soste-
ner el culto hasta una masa de inmigrantes y re-
patriados proclives a laconversion. Se supone que
estas caracteristicas influyen en la capacidad del
protestantismo para mantener o aumentar el nu-
mero de sus adeptos con nuevas conversiones,
como afirman ciertos autores (Christian Lalive
1968 y Jean Meyer 1989, entre otros).

Un estudio realizado por Emilio Willems
sobre el protestantismo en Chile y Brasil vino a
demostrar la estrecha relacion entre la inmigra-
cion y el cambio religioso. Willems encontré que

la fuerte concentracion de inmigrantes en
las regiones en las que las iglesias evan-

gélicas han reclutado a sus adeptos, es una

prueba mads de que la aceptacion del pro-
testantismo es una reaccion a los cambios
en el modo tradicional de vivir (1967: 179).

Algo que también podria haber favorecido
el fervor proselitista de los evangélicos, y que al
parecer ninguin autor ha hecho notar, es la ima-
gen que las ciudades fronterizas mexicanas tie-
nende ser “ciudades de pecado” (la expresion que
gustan usar los evangelistas mas radicales). A lo
largo de su historia estas ciudades han cargado
con el estigma de ser lugares de paso, peligrosos,
y donde han proliferado los negocios “sucios”
(giros negros) o al margen de la ley. Las activida-
des ligadas al narcotréfico, el trafico de personas
y la prostitucion continiian desarrollandose a dia-
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rio en las ciudades de la frontera, pero de ningu-
na manera son privativas de esta region del pais.
Rescatar a los fronterizos de las “garras del vicio
y la perdicién” se ha convertido en una tarea fe-
cunda para misioneros y evangelistas.

Ciudades como Tijuana siguen acaparando
el interés de un gran nimero de sociedades reli-
giosas evangélicas. Para algunas de ellas, Tijuana
es una tierra de mision; prueba de ello es la gran
diversidad de iglesias que existen en esa ciudad.
En Tijuana podemos encontrar a pastores y evan-
gelistas, sobre todo pentecostales, que argumen-
tan que llegaron a esta ciudad como producto de
unarevelacion (un “llamadode Dios”). El herma-
no Edwin Morales (fundador y dirigente de la
Iglesia Armadura de Dios) es una prueba de esta
experiencia, pero existen otras mas.

l
LAS ESTRATEGIAS DE CRECIMIENTO:
METODOS Y ACTIVIDADES DESARROLLADAS

Explorar el campo evangélico implica contestar
preguntas sobre los éxitos y fracasos de este movi-
miento religioso, analizar las estructuras y mode-
los de organizacion de sus iglesias y el perfil social
de sus integrantes, asi como el tipo de liderazgo
que ejercen sus pastores y dirigentes. Hablar de los
éxitos es reconocer la capacidad de transformacién
de estas iglesias, su presencia publica, su expan-
sion social, el crecimiento de su membresia, asi
como su mayor poder de interlocucién con el go-
bierno. Pero al reconocer sus fracasos se hace nece-
sariodescribir sus pugnas y conflictos internos, sus
desafortunados intentos de participar activamen-
te en la vida politica, asi como su escaso o limitado
avance en algunos estados y municipios.
Conocer el ciclo de vida de algunas de las
principales iglesias evangélicas es una tarea que
puede resultar ilustrativa, pues nos permite co-
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nocer los origenes y trayectoria misionera que
éstas siguieron para transformarse en movi-
mientos que hoy congregan a miles de creyentes.
Se calcula que setenta por ciento de los evangéli-
cos en México son miembros de alguna iglesia
pentecostal. Tal mayoria es una tendencia tanto
en América Latina como en México (Bastian 1997).
Lasiglesias protestantes histdricas (presbiterianas,
bautistas y metodistas) han sido rebasadas por un
protestantismo de corte popular. Los pentecostales
han logrado incrementar su membresia gracias a
su extraordinaria capacidad de transformacién y
adaptacion (Lalive 1968).

Dos estudios sociogréficos realizados en
1987 y 1989 en las ciudades de Tijuana, Nogales,
Ciudad Judrez, Nuevo Laredo y Matamoros nos
permitieron conocer e identificar las diferentes
corrientes y denominaciones protestantes que
operan en la sociedad fronteriza (Hernandez y
Guillén 1987, Herndandez 1989).” Los hallazgos
rompieron algunos mitos, pero también abrieron
nuevas interrogantes. El movimiento evangéli-
co estaba en plena expansién, sus actividades
sociales y de evangelizacién experimentaban cam-
bios importantes; dominaban en él las iglesias
de corte pentecostal y la mayoria de sus igle-
sias habian sido fundadas por mexicanos. Sinem-
bargo, se encontraba disperso y atomizado.

En 1987 en la ciudad de Tijuana existian
322 sociedades pertenecientes al movimiento
cristiano-evangélico, entre las cuales destacaban
las de perfil pentecostal (cuadros 2-4). El nimero
de templos en esa ciudad ha crecido considera-
blemente en los ultimos diez afios. Sin embargo,
no todas las iglesias han logrado aumentar el ni-
mero de templos y miembros; incluso, algunas de
ellas se mantienen gracias a la existencia de redes
familiares; la Iglesia de Dios Israelita constituye
un claro ejemplo (Solis 1998).

En Tijuana la estrategia de multiplicacién
de las iglesias la han seguido varias denomina-

?Dado el amplio y complejo panorama que representa el campo evangélico latinoamericano algunos autores han

optado por proponer tipologias para su analisis. Un trabajo pionero es el estudio realizado por Christian Lalive,

en Chile (1968). Bastian y Valderrey (1986) retomaron esta tipologia para analizar los casos de Guatemala, El

Salvador, Belice, Honduras, Nicaragua y Panama. Valderrey (1989) utilizé este mismo enfoque para analizar la

experiencia en el estado mexicano de Tabasco, pero su trabajo quedé inconcluso. Esta misma experiencia fue

retomada por Hernandez (1989) y Molina (1998) en sus estudios sobre la frontera norte.



Cuadro 2. Organizaciones religiosas por denominaciones en Tijuana, década de 1960.

Denominacién Ao de Numero de Miembros
fundacion establecimientos

[glesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias 1960 5 537
Cruzada Evangelistica Mundial 1960 2 168
Nueva Jerusalem 1960 2 125
Iglesia Evangélica Betania 1960 1 60
Iglesia Jerusalem 1960 2 34
Testigos de Jehova 1961 56 1368
Iglesia Luz del Mundo 1961 5 505
Iglesia Pentecostés El Siloé 1962 1 60
Iglesia Santa Pentecostés Nuevo Renacimiento 1962 1 60
Rosa de Sarén 1963 5 378
Iglesia Evangélica Pentecostés 1965 8 216
Iglesia Bautista Conservadora 1965 2 200
Iglesia Getsemani 1966 1 25
Iglesia La Hermosa 1967 1 80
Nueva Iglesia Apostdlica 1967 1 50
Iglesia de Dios en Cristo 1968 S 230
Iglesia de Jesucristo 1968 1 40
Pentecostés 1969 19 935
Iglesia de Los Hermanos el Divino Maestro 1969 1 15
Total 19 115 5086
Cuadro 3. Organizaciones religiosas por denominaciones en Tijuana, década de 1970.
Denominacién Afo de Ntmero de Miembros
fundacién  establecimientos
Iglesia Nacional Presbiteriana 1970 1 50
Iglesia Universal de Jesucristo 1972 3 90
Iglesia Bautista Bethel 1972 1 60
Iglesia del Dios Vivo Columna y Apoyo de la Verdad 1973 1 25
Iglesia Apostélica 1974 4 143
Iglesia Evangélica Cristiana 1975 2 100
Iglesia Cristiana El Refugio 1976 1 66
Iglesia Evangélica Bethel 1977 2 75
Iglesia Catélica Mexicana 1977 1 50
IglesiaIndependiente Evangélica 1977 1 48
Iglesia Evangélica el Buen Pastor 1978 1 40
Iglesia Aposento Alto 1978 1 30
Iglesia Cristiana Principe de Paz 1978 1 15
Iglesia Eben-Ezer (pentecostés) 1979 4 61
Total 14 24 853




Cuadro 4. Organizaciones religiosas por denominaciones en Tijuana, década de 1980.

Denominacién Ano de Ntmero de Miembros
fundacién  establecimientos
Iglesia Bautista Eben-Ezer 1980 3 69
Iglesia Luterana 1980 1 -
Cristiana 1981 9 223
Centro Cristiano la Puerta 1981 4 57
Interdenominacional 1981 1 60
Alcance Victoria 1981 1 —
Seguidores de Cristo 1982 1 45
Misién Evangelistica Mexicana 1982 1 22
Misién Bautista Internacional 1982 1 30
Iglesia Presbiteriana Independiente de México 1982 1 12
Iglesia Evangélica Nuevo Renacimiento 1982 1 30
Amistad Cristiana 1983 2 1240
Iglesias Cristianas Evangelistas 1983 2 51
Misién Cristiana Filadelfia 1983 1 40
Iglesia del Evangelio Cuadrangular 1983 1 36
Iglesia Bautista Independiente 1983 2 31
Iglesia Bautista Embajadores de Cristo 1983 2 30
Iglesia Bautista Sinaf 1983 1 14
Iglesia Bautista El Divino Redentor 1983 1 9
Ministerio del Hermano Galvén 1983 1 -
Iglesia Cristiana Interdimensional 1984 1 150
Iglesia del Evangelio de Cristo 1984 1 30
Iglesia de la Comunidad Metropolitana 1984 1 10
Cristiana Bautista 1985 1 55
Iglesia Biblica Fundamental 1985 1 30
Centro Cristiano 1985 2 15
Iglesia Evangélica Gentil de Cristo 1985 1 3
Iglesia Evangélica San Pablo 1985 1 25
Iglesia Evangélica Monte Sinai 1985 1 29
Abba Padre 1986 2 206
Iglesia Universal Cristiana 1986 1 25
Iglesia de Jesucristo en las Américas 1986 1 15
Iglesia Reestructurada del Espiritu, Pureza y Amor 1986 1 4
Iglesia Evangélica Internacional Soldados de la
Cruz de Cristo 1986 1 -

Iglesia Cristiana Emmanuel 1987 1 42
Iglesia Cristiana Evangélica Pentecostés 1987 1 40
Iglesia Cristiana Genezareth en la Reptiblica Mexicana 1987 1 25
Total 37 55 2674
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ciones, pero también han desarrollado otros mé-
todos.? Actualmente, la Iglesia Apostélica de la
Fe de Cristo Jesus tiene establecidos 33 templos;
ademas, sostiene misiones y campos evange-
listicos en toda la periferia de la ciudad. La
Iglesia de Dios del Evangelio Completo, la Igle-
sia Pentecostal Unida de México, las Asambleas
de Dios, las Iglesias de Cristo y la Iglesia Bautista
trabajan arduamente en la construccién de nue-
vas obras misioneras. Pequenas iglesias, como
Fiesta Pentecostal, han optado por enviar fami-
lias a nuevas colonias, y que se sostienen gracias
alas ofrendas que para este propésito brindan sus
miembros. La Luz del Mundo ha aumentado con-
siderablemente su presencia y esta por inaugurar
tres templos que seran un simbolo arquitecténico
en la ciudad.

El sistema de iglesia celular se ha puesto en
practica en casi todas las ciudades del pais. Este
método consiste en la creacion de células de ho-
gares, cada una se compone de cuatro miembros.
Es comun que a estos cultos hogarefios asistan
amigos y vecinos que resultan potenciales conver-
sos. Una vez constituidas cuatro células, pasan a
depender de un pastor, quien a su vez depende
de otro de mayor rango. Esto genera una nueva
estructura jerarquica. El trabajo realizado en los
hogares suele ser muy efectivo para conseguir
adeptos; pero, ademads, es una forma de contro-
lar la vida de los miembros, sobre todo, de aque-
llos que intentan alejarse de la congregacion.

En la frontera norte una parte importante
de las iglesias evangélicas se ha especializado en
labores de trabajo asistencial. Bowen recuerda la
frase bread and dollars, acunada por un autor es-
tadounidense para referirse a los alimentos, ropa
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y otros beneficios materiales que usan los evan-
gélicos para atraer a nuevos conversos. Algunas
iglesias manejan escuelas, dispensarios médicos,
orfanatorios y casas de cuna. Existen otras que
se dedican a repartir despensas, ropa y comida a
familias pobres, indigentes y nifios de la calle.
Una parte importante de estas actividades se rea-
lizan gracias al apoyo de alguna sociedad misio-
nera estadounidense.’

Bowen (1999) no niega que los nuevos
evangélicos se benefician materialmente de su
conversion, pero afirma que es un error creer que
esos beneficios sean lo que los conversos buscan
y encuentran en lasiglesias evangélicas. Los nue-
vos conversos también buscan bienes de salva-
cién, y las comunidades religiosas ofrecen preci-
samente eso."

Enalgunas iglesias evangélicas la transfor-
macioén de la Escuela Dominical a otras formas
de participacién social es relevante, pues va
desde las llamadas células del hogar hasta un tra-
bajo de tipo comunitario, que se extiende a co-
munidades marginadas y centros penitenciarios.
Las actividades realizadas a través de los llama-
dos Ministerios incluyen, ademas, gestoria so-
cial, bolsa de trabajo, consejeria psicolégica y
atencion a jévenes con problemas de adiccién a
las drogas, entre otros.

En ciudades como Nogales, Ciudad Juarez
y Tijuana es cada vez mas frecuente encontrar
centros de atencién a jévenes con problemas de
adiccion a las drogas. Generalmente, los jévenes
que alli ingresan realizan colectas callejeras para
obtener ingresos para el sostenimiento de estos
centros. Una experiencia pionera la constituye
la Iglesia de la Onda (hoy, Centro Cristiano La

8 LLos desastres y daros originados por las torrenciales lluvias de 1993 dieron pie a un trabajo asistencial de los
evangélicos sin precedentes en la historia de Tijuana. El Comité de Auxilio Bautista (creado durante el sismo de
1985 en la ciudad de México) hizo su aparicién, pero también acudieron otras iglesias y sociedades misioneras
estadounidenses. Las actividades de atencién a los damnificados sembraron la semilla. Valle Verde y El Pipila,
colonias que surgieron para dar acogida a aquellos que perdieron sus casas, curiosamente son espacios donde la
presencia evangélica es muy notable.

° Organizaciones misioneras como Juventud con Una Misi6n apoyan en la reparacién de templos, Word Vision
maneja un programa de becas para nifios pobres, mientras que el Grupo Amor se dedica a construir casas.

1 Testigos de Jehova y mormones han participado activamente en la competencia por conquistar potenciales
conversos, logrando en ello importantes éxitos, pero ninguna de estas organizaciones ha recurrido al uso de
practicas asistencialistas o de socorros mutuos.
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Puerta). Esta iglesia pentecostal fue fundada
en la década de los setenta en Nogales, Sonora,
pero su trabajo se extendié a otras ciudades. Ac-
tualmente trabajan en este ministerio Alcance
Victoria, El Alfarero, Tesoros Divinos y Vino Nue-
vo, entre otras organizaciones.”

Algunos autores han relacionado el creci-
miento del pentecostalismo fundamentalmente
con esa gran capacidad que tiene para articular
y proponer sentidos religiosos nuevos mediante
un lenguaje y practicas religiosas muy conoci-
das por las clases populares y los marginados
(Bastian, Lalive, Roberts). Frente a situaciones de
frustraciéon, enfermedad, orfandad o pérdida
de algin ser querido, las iglesias pentecostales
se han caracterizado por su amplia capacidad de
respuesta.’?

La importancia de lo emotivo resalta
en cada una de las actividades realizadas en es-
tas Iglesias. En ellas se canta, danza y aplaude,
como también en varias de ellas la risa y el llan-
to son algunas de las manifestaciones con las que
se expresan y reciben los dones del Espiritu San-
to. Resulta significativo comentar que son preci-
samente las formas de participacién emotivas y
algunas expresiones musicales las que hacen
posible una presencia mas activa entre las amas
de casa, y en general de las mujeres de todas las
edades.

El liderazgo asumido por los pastores ha
sido clave en la consolidacién de la mayor parte
de estos movimientos. En el escenario pentecos-
tal siguen dominando los liderazgos de tipo
carismatico. El toque personal que imprime cada
pastor a cada una de sus congregaciones es deci-
sivo para la forma en que madura y se consolida
un movimiento. La incorporacién de algunos
ministerios es quiz4 la forma en que cada pastor
desea mostrar un rasgo caracteristico de su igle-
sia. Pero también esta el uso de algunos simbo-
los. La mayoria de los pastores de estas iglesias
ejercen este oficio sin ninguna remuneracién.
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Ellos alternan esta labor con sus trabajos como
artesanos, comerciantes, maestros, empleados
publicos y obreros, entre otros.

1|
LAS IGLESIAS Y SUS MIEMBROS:
PERFILES SOCIOECONOMICOS

Laimagen tan persistente en México de los pro-
testantes como una religién marginal, pero de
adeptos educados, ha cambiado con el tiempo.
Los primeros protestantes en el pais eran inmi-
grantes extranjeros, la mayoria de ellos empre-
sarios, comerciantes y profesionistas; mas tarde,
los mexicanos que se adhirieron a esta religién
fueron reclutados entre trabajadores de los ferro-
carriles, obreros textiles, mineros, educadores y
empleados de oficina. Pero las clases medias y al-
tas de las ciudades no son ya los tinicos grupos
sociales afectos a la disidencia religiosa. El boom
protestante de los ultimos 20 afios ha roto con
esa imagen, pero ha impuesto otras. Ahora la
imagen del protestantismo es casi opuesta a la que
tenia en el pasado; ahora su imagen es la de la
pobreza: pobre su doctrina y pobres sus adeptos.

Las sociedades religiosas evangélicas se
inclinan en su gran mayoria por los estratos so-
ciales de menor ingreso. Esta percepcién es muy
generalizada, pero requiere también de algunas
precisiones. Un inventario de organizacio-
nes protestantes realizado en las ciudades de
Tijuana, Nogales, Ciudad Juérez, Matamoros y
Nuevo Laredo indica, por un lado, que los cen-
tros de culto se localizan en colonias populares
y zonas marginadas, y por otro, que los asisten-
tes a esos lugares son personas de bajos ingre-
sos (Herndandez 1996: 114). Sin embargo, la
opcién para trabajar con los “pobres” y margi-
nados no es extensiva a todas las denominacio-
nes protestantes evangélicas. Por ejemplo, las
iglesias apostélicas y pentecostales se concen-

"1ncluso, iglesias evangélicas mas tradicionales, como La Luz del Mundo y Los Verdaderos Soldados de Cristo,

se han incorporado ya a esta labor.

2 Segtin algunos autores de origen evangélico, para los miembros de estas iglesias lo “cotidiano se vive por la fe,

no por un mero hilo ético, sino por el milagro, la santidad, que opera en el factor sorpresa” (Alvarez 1992: 94).
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tran en zonas de bajos ingresos y no mantienen
ninguna presencia en las de mas alto ingreso.
Por el contrario, las iglesias protestantes histo-
ricas se concentran en colonias de clase media,
asf como en algunas zonas residenciales de al-
tos ingresos.

Sinembargo, en los tiltimos afios se ha de-
sarrollado con mayor fuerza el llamado neopen-
tecostalismo, cuyo centro de accién evangeli-
zadora ya no son los “pobres y marginados”, sino
las clases medias y los estratos sociales de mas
alto ingreso econémico. Este movimiento pro-
mueve y enfatiza la construcciénde “iglesias po-
derosas” o superiglesias, que destacan en lo
numérico y en lo econémico. En ciudades como
Monterrey, Hermosillo, Torreén, Ciudad Juarez,
Mexicali y Tijuana, cada vez son mds importan-
tes este tipo de iglesias. Sin embargo, muchas de
ellas han preferido identificarse como Centros
Cristianos (Amistad Cristiana, Casa de Oracion,
Palabra de Fe, Castillo del Rey, Centro Familiar
Nueva Esperanza, Grupo Amistad y Vino Nue-
vo, entre otras).”® Estas comunidades religiosas
tienen una fuerte presencia en los medios de co-
municacién, utilizan técnicas de marketing, su
membresia estd compuesta por jévenes y amas
de casa de clase media y sus pastores son, por lo
general, profesionistas o bien fueron hombres de
negocios muy exitosos.

v

ESPACIOS PUBLICOS,
ACTIVIDADES DE PREDICACION Y
EXPERIENCIAS DE CONVERSION

Algunas de las actividades extramuros que rea-
lizan las iglesias evangélicas, sobre todo las de
corte pentecostal, incluyen un trabajo de predi-
cacién en espacios publicos. El establecimiento
de los llamados “campos blancos”, o puntos de
predicacion, tiene lugar en espacios con una gran
afluencia de personas, como mercados, centros
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comerciales, parques publicos y terminales de au-
tobuses.

La prédica que se efectiia en esos espacios
publicos tiene como ingrediente principal la pre-
sentacion de testimonios de conversién. Reuni-
do un pequerio grupo, el cual no suele pasar de
diez personas, el acto de predicacién inicia con
alabanzas y lectura de salmos, para después con-
tinuar con la parte dedicada a los testimonios.
Uno a uno los miembros de estos grupos toman
la palabra para hacer una narracién de algunos
episodios de su vida. El énfasis principal del tes-
timonio estara en demostrar que sus vidas son
totalmente distintas a lo que fueron.

Si bien los temas y contenidos de los testi-
monios suelen ser diversos, abundan en ellos his-
torias dramaticas, llenas de sufrimiento, dolor y
soledad. Lo importante de un testimonio, como
lo senala un predicador,

es que éste toque el corazén de personas
que viven vidas marcadas por el fracaso,
la desventura y la soledad, o bien, que
padecen enfermedades incurables o su-
fren cualquier tipo de adiccién.

La experiencia de conversion es presenta-
da “como un cambio radical en la vida de un in-
dividuo, pero éste puede suceder de formas muy
distintas” (Billy Graham 1983).

Salir de las congregaciones para ir a predi-
car a lugares publicos es un compromiso que se
asume con mucha voluntad y dedicacién.

Este acto no s6lo nos produce gozo, sino
que es una accién de fe que nos ayuda a
edificar la obra del Sefior. Porque salir
alas callesnosacercaa lagente; esdecira
la que atin vive en el mundo, la que no se
da cuenta de que su vida esté llena de
pecado. Por eso es muy importante ofre-
cerle a toda esta gente opciones espiritua-
les. Debemos de convencerla de que el
mejor camino de salvacién es un encuen-

13 En su estudio sobre Xalapa, Felipe Vdzquez sefiala que la “insistencia en que el Grupo Amistad no es una agrupa-

cién religiosa sino algo nuevo se hace con el fin de sefialar la ruptura y a la vez una ubicacién en el campo religioso

xalapeno, por encima de la costumbre, de la religiosidad del fanatismo protestante o catélico” (1998: 326).
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tro con Cristo. Si lo aceptan a él como su
salvador, todolo malode sus vidas podra

cambiar."

El testimonio de cada converso es utiliza-
do con relativa frecuenciacomo instrumento para
convencer a todas aquellas personas ajenas a la
fe evangélica del gran poder de cambio que obra
en esta religion. La transmision de estas expe-
riencias a través del uso de los medios de comu-
nicacién masiva es cada vez mds frecuente.
Imagen, voces, sonido e impresos son los meca-
nismos recurrentes para difundir la obra de todo
aquel convertido que puede llegar a ser ejemplo
o modelo por seguir. Pastores y predicadores
que llegaron a la fe evanggélica por el camino de
la conversién han hecho lo posible para dar a co-
nocer a un mayor niimero de personas su testi-
monio personal.

La produccion delibros, panfletos, casetes y
videos de contenido evangélico ha ido en aumen-
to. Los canales de distribucién comprenden una
red delibrerias cristianas. Pero la distribucién mas
exitosa serealiza a través de lascampanas deevan-
gelizacion, prédica publica y ventas por correo, o
bien la que selleva a cabo de mano en mano, como

PROIMMSE-IIA-UNAM

populares. Algunas de estas publicaciones han lle-
gado a convertirse en verdaderos best-seller.!> Sin
duda, el mayor éxito editorial ha sido la traduc-
cién al espanol del libro La cruz y el puial, de David
Wilkerson.Consideradocomo un cldsico en las his-
torias de conversion, lleva acumuladas més de
veinte impresiones, y cada uno de sus tirajes es
de mas de once mil ejemplares.'

Hace algun tiempo recibi de manos de un
joven un ejemplar del libro La cruz y el pusial. Ori-
ginario de Ciudad Juérez, este joven se dedicaba
a limpiar autos. Segiin me coment6, desde muy
pequeno conocié el mundo de las drogas. Su vida
era la calle y el poco dinero que conseguia lo uti-
lizaba para comprar inhalantes. Un buen dia apa-
recieron en su guarida un grupo de jévenes que
le ofrecieron ayuda; ellos se hacian llamar cristia-
nos. Después de mucho insistirle, lo convencie-
ron de que los acompaiiara a su casa. Todos ellos
habian tenido los mismos problemas que él, pero
ahora se dedicaban a rescatar a jévenes que esta-
ban enganchados en las drogas. Finalmente, él
tomé la decisién de acompanarlos. La casa era un
centro de rehabilitacién parajévenesapoyado por
el grupo cristiano llamado Vino Nuevo. El joven
paso varios meses en ese lugar, pero después qui-

circulan muchas de las publicaciones e historietas so salir de Ciudad Judrez. Asi que consigui6 di-

*Comentarios de un predicador pentecostal de Tijuana.

'S Es importante hacer notar que los testimonios de conversion publicados en espanol son en su gran mayoria tra-
ducciones hechas del inglés. Redactados en un estilo de novela, su lectura suele ser amena. Sus autores, generalmente
estadounidenses, ejercen actividades como predicadores, dirigen alguna asociacién caritativa, son artistas o bien
esposas de algun pastor. Estas publicaciones estan dirigidas a un publico de clase media, pero existen excepciones a
esta regla. El catdlogo de estas publicaciones es extenso, y este trabajo no es el adecuado para presentarlo. Sin
embargo, podemos afirmar que la serie denominada Testimonios intenta ser una respuesta cristiana a problemas
como la soledad, la pérdida de un ser querido y las crisis provocadas por la adiccién a las drogas y el alcohol.

'* En su autobiografia, el autor-predicador va directo a la historia que desea contar, la de un evangelizador, o sea, él
mismo, ministro evangélico de un villorio en las montanas de Pensilvania, llamado Philipsburg, que atendiendo el
pedido del Seor se traslada a Nueva York y se enfrenta a la pandilla de los Siete Dragones, acusados de matar a un
jovencito llamado Michael Farmer. Asistido por la Biblia, enfrenta aventuras en barrios marginales para conocer y
entrevistarse con labanda més temida en la carcel, guiado siempre por la mano de Dios. Y se repite como el enviado
divino: “Pero quizds yo podria actuar como cauce por medio del cual es el Espiritu Santo que podria llegar a estos
muchachos”(Wilkerson p. 63). Al no poder visitarlos y hablarles de la palabra de Dios, se dedica a vagabundear por
las calles y conoce a pandillas como los Capellanes y los Mau Mau, de Fort Greene y Brooklyn. Predica en aceras
pestilentes, se involucra con predicadores de barrios, habla en estadios a cientos de pandilleros que él va organizan-
do y convenciendo para que lean la Biblia. Finalmente, la comunidad reconoce aquel esfuerzo y los denomina “los
pandilleros que se volvieron santos” (Wilkerson p. 99). De estos pandilleros surgiran las gemas de la conversién en
dos muchachos, Nicky y Angelo, que llegan a ser predicadores en Nueva York.
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nero para el pasaje y se traslad6 a Tijuana. Sus
unicas pertenencias: una pequefia mochila que
contenia una muda deropa, el libro de La cruz y el
punal y una carta escrita por un pastor, recomen-
déndolo. El admiraba mucho a Nicky Cruz, ya
que lo veia como un ejemplo para todos los jéve-
nes. Me dej6 el libro para que lo leyera, advirtién-
dome que asi yo entenderia mejor lo que me habia
estado relatando.

Meses después de este encuentro recibi un
volante en el centro de la ciudad de Tijuana en el
que se anunciaba una Cruzada de Evangelizacion y
Sanacion. Este acto, sefialado como un aconteci-
miento muy especial, tendria como huésped
distinguido a Nicky Cruz, famoso predicador
de origen puertorriquefio “que se convirtié de
pandillero en santo”, como lo suele presentar
Wilkerson en su libro. Los organizadores de este
acto eran un grupo de iglesias evangélicas loca-
les, apoyadas por miembros de Alcance Victoria
(Outrech Victory), una organizacién misionera
cristiana con presencia en todo el mundo.

El estadio de Los Potros, localizado en la
parte oriente de la ciudad, fue alquilado por es-
pacio de dos dias. La campana publicitaria, se-
gun los organizadores, habia sido muyamplia, por
lo que se esperaba un lleno total. Fui uno de los
miles de invitados a este acto, mi primera expe-
riencia en estas Cruzadas de Evangelizacion; pero
después segui asistiendo a muchas mas. El relato
que a continuacién hago forma parte del ambien-
te cotidiano que se vive en este tipo de actos.

A partir de las tres de la tarde comenza-
ron a llegar autobuses, camionetas y au-
tos repletos de gente. Entre el ptiblicodes-
tacaban nifios, j6venes, mujeres y perso-
nas en sillas de ruedas. A la entrada un
grupo de voluntarios, llamados alférez,
daban la bienvenida a todos los invitados.
Todos fuimos colocados en gradas y sillas.
El acto dio inicio con algunos cantos y ala-
banzas. Después aparecieron varios pas-
tores en escena. M4s tarde se presentaron
varios grupos musicales, quienes a ritmo
tropical, rock y de mariachi, pero con le-
tras con un mensaje evangélico, comen-
zaron a calentar el ambiente. Sin embar-
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go, el piblico esperaba el momento cul-
minante, es decir, la llegada de ese predi-
cador famoso. El cielo se tefiia de oscuro;
las luces del estadio fueron encendidas.
Después vino un apagoén total, segundos
después apareci6 en el centro del estadio
una limusina blanca, de la que descendié
un hombre impecablemente vestido: ése
era Nicky Cruz. Lo acompanaba su gru-
po de seguridad. Los reflectores se enfo-
caron en él. Nicky tomé el micr6fono, se-
gundos después se dirigi6 al piblico; éste
esperaba ansiosamente sus palabras. “He
venido a Tijuana para que me conozcan
como un hombre de fe, para que aquellos
que aun no han tomado una decisi6n por
Cristo lo hagan en este momento. No he
venido a esta ciudad para contarles la vida
de un pandillero arrepentido, que en su
vida pasada s6lo causaba muerte y dolor”.
Advirti6: “si eso esperaban escuchar de
mi, sellevardn una verdaderadesilusién.”
Pero segundos después el discurso tom6
otro rumbo. Las palabras de Nicky se con-
virtieron en un relato de episodios de su
vida como liderde una pandilla del Bronx,
como el delincuente méds despiadado y
sanguinario y como aquel hijo que estu-
vo a punto de matar a su padre. Las his-
torias se entrelazaban. Nicky hablé de su
vida en Nueva York y de Puerto Rico,
su tierra natal. La gente estaba muy metida
en su historia. El cruzaba el océano en se-
gundos, como si tuviera el don de la ubi-
cuidad; pocos notaron este detalle. Des-
pués vino la parte del rescate, es decir, el
momento de su conversién y el encuen-
tro con el pastor Wilkerson, quien estuvo
a punto de ser asesinado por Nicky. Las
palabras de éste conmovieron al publico.
Antes de dejar el escenario, conminé a
todo el publico, pero especialmente se di-
rigio a las personas enfermas, a aquellos
jévenes que atin viven en las drogas y el
alcohol, y a todos los que estuvieran lejos
de Cristo, a que se acercaran a él. Hom-
bres, mujeres, nifios y personas disca-
pacitadas se instalaron en la parte baja del
estadio. Atrds de éstos se instal6 una ba-
rrera humana, conformada por miembros
de diversas iglesias evangélicas, quienes



PUEBLOS Y FRONTERAS 2 NOVIEMBRE 2001

enlazados por los hombros comenzaron
arealizar una oracién. Esta quizé fue una
de las partes mas emotivas delacto. Des-
pués vinieron los llantos; algunas muje-
res entraron en trance y comenzaron a
“hablar en lenguas”. ParaNicky Cruz ésta
era una demostracion de que el Espiritu
Santo habia derramado su presencia. Ins-
tantes después abandoné el escenario
para ser conducido a la limusina blanca,
que partiria con rumbo a San Diego.
“Nicky ha dejado su semilla, ahora viene
eltrabajo de nosotros para conquistar mas
almas”, escuché que dijo un pastor antes
de que yo abandonara el estadio.

En todas las ciudades fronterizas las Cru-
zadas de Evangelizacion y de Sanacién son uti-
lizadas como un medio para atraer a nuevas
personas a las iglesias. En estas concentraciones
en estadios, plazas de toros y auditorios, se rea-
liza un extraordinario esfuerzo para recibir,
acoger y estimular con mensajes de salvacion a
todos los visitantes. Predicadores famosos como
Nicky Cruz, Luis Palau, el “Hermano Pablo” y
Yeyé Avila, asi como artistas de reconocida fama
como Yuri, Maria del Sol y Nelson Ned, siguen
visitando las principales localidades del pais.
La visita de Luis Palau a Ciudad Juarez arroj6
en tres dias —segtin los organizadores— “70 000
decisiones”. Generalmente, las estimaciones de
la asistencia a estos eventos son sobrestimadas;
pero, ademds, se trata muchas veces de invita-
dos que no vuelven a congregarse o bien que no
llegan a convertirse.

Para las iglesias pentecostales el énfasis de
los testimonios de conversién es muy importan-
te. Finalmente, se trata de una “teologia grafica,
oral y narrativa” (Alvarez 1992: 93). En la expe-
riencia testimonial estan presenteselementos muy
diversos, en ellos se establece una frontera clara
entre la vida anterior (llena de pecado, inseguri-
dades e incertidumbre), y una vida nueva, donde
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el bienestar espiritual y material estd presente de
manera cotidiana. A través de estas narraciones
se busca lograr una ensefianza moral, pero sobre
todo el interés primordial es llevar a cabo una
préctica exhortativa, que acerque a las personas a
una religion donde la orfandad, los conflictos fa-
miliares, las enfermedades, las desventuras y la
soledad pronto pueden ser superadas.

v
COMENTARIOS FINALES

La pluralidad religiosa es quiza uno de los ras-
gos distintivos de la sociedad fronteriza del nor-
te de México, pues en ella estd presente un gran
numero de expresiones religiosas afines a la cris-
tiandad.

Hoy, este proceso parece estar menos rela-
cionado con factores exdgenos, sobre todo, por
la cercania e influencia de los Estados Unidos de
Norteamérica, y mas ligado a dindmicas y cam-
bios sociales de nivel local y regional.'”

Desde hace tres décadas la vida confesio-
nal de la frontera norte se ha convertido en un
elemento muy dindmico, lo que implica una fuer-
te competencia entre todos los actores religiosos.
Entodas laslocalidades fronterizas se suman afno
tras afio mas sociedades religiosas no catolicas,
formando con ello unrompecabezasdificil de ar-
mar. La Iglesia Catodlica ha encontrado un gran
reto en cémo reproducir su hegemonia en una
sociedad que es producto dela migracion. Su vi-
sibilidad y fortaleza no parece ser igual a la de
otras regiones del pais. Aunque sus métodos y
estrategias de trabajo han sido modificados, no
siempre han sido los mas adecuados para aten-
der a una sociedad joven, urbana y plural.

La poblacién marginal de las ciudades
fronterizas, lo mismo que algunossegmentosde
la clase media se suman ahora con facilidad a la
disidencia religiosa. Aun asi, existen buenas ra-

'7 Lamentablemente, buena parte de los estudios realizados en México sobre los protestantes, por lo menos hasta la

década de los ochenta, estuvieron marcados por un enfoque confesional; las principales criticas fueron de tipo litirgi-

o o bien se hablé de este movimiento religioso como producto directo de la penetracién norteamericana y, por lo

tanto, ajeno a nuestra cultura nacional. Esta imagen tan persistente de la religién protestante como algo exégeno y

ajeno a la cultura nacional auin estd presente entre algunos sectores de la sociedad mexicana (Casillas 1997).
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zones para volver a buscar en las mismas socie-
dades religiosas la explicacién de su rapido cre-
cimiento. Entre otras, por la actual diversidad
religiosa, que es muy superior al pasado recien-
te y que no puede explicarse sin considerar la
multiplicacién de las “ofertas religiosas”.

DINAMICA DEL CRECIMIENTO EVANGELICO EN LA FRONTERA NORTE DE MEXICO

Enlafronteranorteel mercadodela predica-
cién se ha abierto a una multiplicidad de expresio-
nesreligiosas.Iglesias derecientecreaciény antiguas
iglesias, nacionales y de origen extranjero, grandes
y pequenias, con estrategias de penetracion diferen-
tes y recursos econdmicos desiguales, son sélo par-
te de este nuevo espectro religioso. <%
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PROTESTANTISMO Y LIBERALISMO EN LA
FRONTERA ORIENTAL DE CHIAPAS

Carolina Rivera Farfan
CIESAS-SURESTE

Durante los tltimos meses de 1999 y los primeros del 2000 el locutor de
Radio Shaddai, que trasmite en el 102.7 ¥m desde la municipalidad
de Tejutla, en el departamento de San Marcos, Guatemala, de forma por
demds convincente exhortaba a sus radioescuchas, guatemaltecos y
chiapanecos, a que enviaran su apoyo econémico (ofrenda) para que la
radiodifusora pudiera hacerse de un equipo técnico mas complejo y asi
poder enviar su sefial a lugares mds distantes.

Shaddai, fundada en 1997, es actualmente la estacion de radio evan-
gélica mas escuchada en los municipios de las regiones Fronteriza, Altos y
en algunos municipios de los Valles Centrales de Chiapas. Ejidos,
rancherias, localidades y las cabeceras de Comitan, Frontera Comalapa,
Socoltenango, La Trinitaria, Venustiano Carranza y la capital del estado,
Tuxtla Gutiérrez, reciben su sefial radiofénica de forma permanente. Esto
es posible gracias al llamado, en el nombre de Dios, que el locutor hizo en
aquellos meses a su audiencia para pedir su colaboracién, la cual no se
hizo esperar. La Iglesia Sélo Cristo Salva, de la ciudad de Comitén, en la
frontera oriental chiapaneca, se convirtié en una de las sedes regionales
para recibir el apoyo de las localidades y, desde ese momento, la llegada
de decenas de evangélicos chiapanecos y sus aportaciones no tuvieron
limites: monedas, billetes, maiz, gallinas, guajolotes, cerditos, verduras,
frutas y frijoles fueron las ofrendas colectadas con la idea de que Radio
Shaddai pudiera adquirir un equipo mas potente y se escuchara por todos
lados con la mas alta fidelidad y sin interrupciones. Lo mismo ocurrié del
lado guatemalteco.

La solidaridad, por una causa comun, hizo que la estacién evangé-
lica ampliara su audicién, y en febrero del 2000 Radio Shaddai estrenaba
su repetidora, que le permitiria ampliar su radio de audicién. Sin limi-
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tes fronterizos de ninguna indole, la actividad
radiofénica cumple un importante papel de co-
municacién, que se inscribe en la amplia gama
de estrategias proselitistas desarrolladas por
diferentes iglesias no catélicas, sobre todo las
evanggélicas, y cuya finalidad es atraer al mayor
numero de adeptos, que podrian ser potencia-
les conversos.

El trabajo difusionista aunado a la acti-
vidad proselitista, que ahora presenciamos a
través de la radio de los evangélicos guatemal-
tecos en localidades de Chiapas, no es una nove-
dad, los evangélicos de Chiapas y Guatemala han
sostenido una relacién de mas de cien anos. De
hecho, para explicar la emergencia de iglesias
protestantes en la frontera oriental de Chiapas
desde finales del siglo xix, debe hacerse a partir
del trabajo misionero de los evangélicos guate-
maltecos. Ya que el evangelio llegé hasta aqui
principalmente por la via de Guatemala. Radio
Shaddai actualmente se agrega a esa larga lista
de medios y estrategiasampliamente desarrolla-
das en la labor proselitistaimpulsada inicialmen-
te desde ese pais.

Este trabajo tiene la finalidad de presentar
partes fragmentadas de los inicios del protestan-
tismo en la frontera oriental de Chiapas que co-
linda con municipalidades del vecino pais de
Guatemala. Me centraréprincipalmenteen la lle-
gada de los primeros presbiterianos durante las
postrimerias del siglo xix pero, sobre todo, en los
primeros anos del xx. En esta aproximacién hago
un recuento de algunos acontecimientos que
vuelven complejo el campo social en cuyo mar-
co se desarrolla la pionera actividad misionera,
éstos son los Congresos de Cincinnati y Panama
en 1914 y 1916, respectivamente, y cuyos resolu-
tivos marcaron el inicio de la actividad misione-
ra de los presbiterianos en Chiapas. También
veremos como se propicia la emergencia de los
primeros protestantes en el Soconusco y en la Sie-
rra Madre y finalmente, de manera general, se
explorara la relacién entre el protestantismo y el
liberalismo. Veremos el desarrollo del protestan-
tismo histérico en Chiapas representado en este
caso por la Iglesia Presbiteriana.
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LOS LIMITES FRONTERIZOS DE
CHIAPAS Y GUATEMALA

La historia del protestantismo en Chiapas tiene
que entenderse a partir del trabajo misionero
desde Guatemala. En los tltimos afos del siglo
xix, la tarea se desenvolvié de forma coyuntural
cuando algunos guatemaltecos llegaron a resi-
dir, a veces para trabajar en las fincas cafetale-
ras, en algunas localidades fronterizas. No hubo
un proyecto misionero establecido, sino un con-
tacto de personas que no percibieron en la linea
fronteriza un obstaculo para la interrelacién. Y
la ocasién para difundir el precepto biblico no
se hizo esperar.

La historia mds reciente de la frontera de
Chiapas y Guatemala se caracteriza por una se-
rie de negociaciones a nivel de los respectivos
gobiernos, que se involucraron en disputas por
la adhesion definitiva de Chiapas a México y
por el trazo definitivo de la linea que divide a am-
bos paises desde 1895 (De Vos 1993: 169). En ese
contexto la politica porfirista pretendi6 acabar,
de forma contundente, con las ambiguedades
que Guatemala y México sostenian con relacién
a la fijacion de sus limites fronterizos. Para ello
Diaz aprobé la Ley de Colonizacién, que promo-
vi6 la creacion de nuevos poblados que posibili-
tarian demarcar la franja divisoria. En 1882
ambos paises firmaron el Tratado de Limites
mediante el cual se acordé la fijacion de los res-
pectivos limites. Entendidos como la raya que
divide, la barrera fisica estrecha, permanente,
estatica y definida. Pero fue en 1895 cuando
México y Guatemala pusieron fin, de manera
oficial, a una larga e histérica discusién por la
delimitacion. A partir de ese ano la linea que los
divide ya no sufrié cambios. En ese acuerdo
ambos gobiernos establecieron ceder territorios
0, mejor, intercambiarlos para poder ajustar las
lineas fisicas. Se acord6 que los actuales munici-
pios de Motozintla, Mazapa, Amatenango de la
Frontera y una parte de Frontera Comalapa, que
pertenecian a la Alcaldia Mayor de Totonicapan
de Guatemala, dejaran de serlo para convertirse
en mexicanos (Nolasco 1992); lo mismo ocurrié
con una importante fracciéon en la selva lLa-
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candona. México, por su parte, cedié una parte
del Soconusco, de la Sierra Madre y una fraccién
minima de lo que ahora es El Petén en Guatema-
la. Sin embargo, en la mente de los funcionarios,
sobre todo de los guatemaltecos, el sentimientode
la”“pérdida de territorio” en una negociacién con-
siderada desventajosa perduré hasta hace poco.

En medio de tales transacciones guberna-
mentales la poblacién involucrada dificilmente
pudo acostumbrarse de forma rdpida a la idea de
la nacionalidad, ya fuera de un lado o de otro, la
cual por cierto, decia el Tratado,

debia tramitarse en el término de un afo
[después de firmado el acuerdo] por medio
de declaracién manifestada del ciudada-
no que deseaba conservar la anterior nacio-
nalidad; de lo contrario, se le consideraria
nacional de su nuevo pais (Nolasco 1992).

Muchos no se enteraron de que debian rea-
lizar tales tramites hasta que ya iniciado el siglo
xx ambos paises regularizaron lasituaciéon. En ese
proceso hubo de todo, desde los que no sintieron
nadairregular en tanto siguieron manteniendo su
vida y sus relaciones en un territorio que no tenia
clara divisién, justamente porque cruzar la fron-
tera no era un asunto de leyes y se realizaba sin
traba alguna (ni pasaporte o registro alguno eran
requeridos). Hubo quienes se inconformaron,
comolos vecinos de Ayutla (hoy Tectin Uman) que
eran del Soconusco, en Chiapas, y que con el Tra-
tado pasaron a ser guatemaltecos. Ellos fueron
desalojados y sufrieron éxodos con todo y secues-
tro de su santo patrono, el Sefor de las Tres Cai-
das (De Vos 1993: 107).

En esa nueva situacién, la mayoria de la
poblacién hizo caso omiso y su situacién legal
era irregular, en términos de la adquisicién
de la nacionalidad. Debido a ello, en 1935, a 53
anosde firmado el Tratado de Limites, se cred la
Comision Demogréfica Intersecretarial que se en-
cargaria de regularizar la ciudadania de la po-
blacién fronteriza que no la tenia definida.

Nos referimos pues a una frontera per-
meable, que si bien a nivel de Estado los gobier-
nos se consideraron “vecinos distantes”, por
involucrarse en una negociaciéon incémoda, don-
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de la mayor disputa se dio por la posesién de
tierras del Soconusco, la poblacién comiin no
veia tanto problema. Se trata de pueblos cuyos
habitantes han compartido histéricamente des-
tinos comunes, donde los lazos familiares esta-
ban y contintan presentes en un lado y otro y
como un lugar por donde cruzar, “hoy” consi-
derado atin como un suceso “natural”. Por suer-
te, como dice el historiador De Vos, las fronteras
son divisiones inventadas por los humanos, y no
obstaculos inevitables creados por la naturaleza
(1993: 115). Y por lo mismo, son cruzadas por la
gente comun sin preocuparse demasiado por
las divisiones que imponen los estados fede-
rativos. Relaciones familiares, comerciales, cul-
turales, étnicas y religiosas se desarrollan de
forma intensa en un espacio compartido que ha
sido construido mas por la necesidad de inter-
relacién que por deseos de marcar diferencias.
En esa logica, la entrada del protestantismo a
Chiapas se dio de forma “natural”. Y su efectivi-
dad fue tal debido a que justamente Guatemala,
dentro del ambito latinoamericano, se ha distin-
guido por su alto indice de poblacién protestan-
te, y la gran comisiéon de “Id y predicad el
Evangelio” no encontré barreras, porque la gen-
te de la frontera no las tiene.

LA PUERTA DEL SOCONUSCO Y
LAS FINCAS CAFETALERAS

La Iglesia Presbiteriana inicié su actividad mi-
sionera en Chiapas a finales del siglo xix, aun-
que su trabajo se desarroll6 de manera formal
después delos acuerdos que sostuvieronlas igle-
sias protestantes en Cincinnati y Panamaen 1914
y 1916, respectivamente. En esos congresos, las
iglesias norteamericanas definieron que Améri-
ca Latina serfa su territorio de mision, después
de que las europeas habian decidido retirarse de
ella (Conferencia de Edimburgo, 1910). Un bole-
tin dela Iglesia Evangélica en Chiapas sefiala que
“Antiguamente (finales del siglo xix) venian bi-
blias en los barcos que tocaban nuestro Puerto
San Benito” (lo que hoy es Puerto Madero en las
cercanias de Tapachula, en la regién del Soco-
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cercanias de Tapachula, en la regién del Soco-
nusco). Sin embargo, el primer esfuerzo de pro-
pagandaevangélicalo hizo un finquero de origen
francés, D. Camilo Canel, quien apoy6 la labor
de un “propagandista” que en 1878 distribuyé
una gran cantidad de ejemplares de la
Biblia en pueblos del Soconusco y logré los pri-
meros conversos entre sus familiares (Esponda
1986: 157). En 1882, un acontecimiento de gran
relevancia en la vecina Guatemala repercuti6 en
la expansion de las iglesias no catélicas en Chia-
pas. El presidente de aquella reptiblica, el liberal
Justo Rufino Barrios, solicité a la Iglesia Presbite-
riana de Estados Unidos de Norteamérica, con
sede en Nueva York, que enviara tantos misio-
neros como pudiera para que se encargaran de
difundir sus principios y suideologia protestan-
tes (Cant6n 1998: 92).

Aunque desde 1880 ya se desarrollaba en
Guatemala la actividad de agentes de la Misién
Centroamericana (Cantén 1998), un organismo
interdenominacional, que mas tarde se coordi-
naria con la Iglesia Presbiteriana.! Con ese im-
pulso, la Presbiteriana logré influir en sus vecinos
chiapanecos mediante la actividad proselitista.
Durante los primeros anos del siglo xx su acep-
tacion fue lenta en el Soconusco. Aunque timi-
do, el trabajo misionero de los guatemaltecos
estaba creando las bases para atraer a quienes
serian los primeros misioneros nacionales,
y que después se encargarian de difundir la Pa-
labra de Dios en la regién y en localidades asen-
tadas en la Sierra Madre. Puedo senalar que la
labor de difusion de Guatemala hacia los pue-
blos vecinos de México no tuvo un patrén, un
ritmo definido y predeterminado; se gener6 de
forma aislada, esporadica e irregular. Por ejem-
plo, Esponda (1986) relata que Eduardo de la
Cerda, un finquero del Soconusco, solicité for-
malmente a sus vecinos guatemaltecos acudie-
ran a predicar el evangelio “porque sus mozos
eran muy borrachos” y él queria “gente honra-
da como los evangélicos”. Envié a su gente a
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Quetzaltenango para que trajera “una docena de
cada uno de los libros y folletos necesitados y
muchos tratados biblicos” para que uno de sus
peones, evangélico de origen guatemalteco, lle-
vara a cabo la actividad misionera (1986: 159).

Sin embargo, el ano formalmente recono-
cido como el de la iniciacién de la obra pres-
biteriana en Tapachula, capital regional del
Soconusco, es 1913. Més tarde, en 1920, llegaron a
la regién algunos misioneros norteamericanos,
entre ellos José Coffin, quienes se ocuparon
contundentemente en formar misioneros locales
y a fortalecer el desarrollo de su Iglesia.

MAZAPA EN LA SIERRA MADRE

En los primeros anos del siglo xx destaco el tra-
bajo misionero en la regién de Mariscal. En el
departamento de Mariscal (Mazapa de Madero,
Motozintla, El Porvenir, La Grandeza, Bejucal,
Amatenango de la Frontera, Bella Vista y
Siltepec) el presbiterianismo debe mucho a la
accion de los misioneros y lideres laicos de pro-
cedencia guatemalteca que arribaron a la regiéon
en 1901, concretamente a Mazapa de Madero,
pueblo cakchiquel de la sierra. En 1902, cuando
hizo erupcién el Santa Maria, en la cercana Gua-
temala, la lectura de la Biblia, impulsada por los
pioneros, el presidente municipal y su secreta-
rio, fue la que dio consuelo a la angustia provo-
cada por las desgracias y desastres durante
la erupcién. Esa coyuntura atrajo a un buen
numero de simpatizantes alrededor de la lectu-
ra biblica en una regién donde la pastoral catdli-
ca era de poco impacto justamente por la falta
de sacerdotes. Mas tarde, en 1910, arribaron a
Mazapa dos mujeres guatemaltecas que reali-
zaron proselitismo, a partir del cual se formé el
primer grupo de evangélicos, que por primera
ocasion recibia la visita de otros de la ciudad de
San Marcos, Guatemala. De ese grupo surgie-

ron los primeros misioneros que recorrieron

'La Misién Centroamericana es un organismo interdenominacional que coordina su labor con las Iglesias

Presbiteriana, Bautista y Nazarena, tiene una sede en Guatemala. En Chiapas, la Misién se ha vinculado con la

Iglesia Presbiteriana Luz y Vida y con otras protestantes en la ciudad de Comitan (Herndndez 1989: 188).
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la regién. No sélo se dirigieron a los hablantes
de cakchikel, sino también a los de castellano.
La primera misién se organizé en Motozintla
(centro de la regiéon ubicado aproximadamente
a ocho kilémetros de Mazapa), a la que siguie-
ron Amatenango y todos los demas pueblos de
la sierra de Mariscal. Mazapa, a decir de Espon-
da, puede considerarse como la primera iglesia
misionera presbiteriana en Chiapas, debido a
que en menos de veinticinco anos logré difundir
el evangelio en casi todas los pueblos de la re-
gion gracias a la labor de laicos, muchos de los
cuales se convirtieron en verdaderos colportores
(1986: 36).

La labor de los pioneros misioneros en la
sierra inicié de forma ordinaria, como “un mo-
vimiento religioso popular sin vinculos institu-
cionales. Se trataba de una interpretacién de la
Biblia a partir de su propia concepcién del mun-
do” (Hernandez 1996). La formalidad del movi-
miento y su institucionalizacién se dio a partir
de 1920 cuando los pobladores serranos tuvie-
ron su primer contacto con la Iglesia Presbi-
teriana Nacional cuando recibieron la visita del
misionero José Coffin, miembro del Presbiterio
del Golfo de México y enviado por el Sinodo
Mexicano. Esa accién fue determinante, ya que
en ese ano se fundo la Iglesia Presbiteriana del
Espiritu Santo, que quedaria inscrita en la juris-
diccion del Presbiterio del Golfo (fundado en
Comalcalco, Tabasco, en 1896); Chiapas no con-
taba aun con uno propio. Desde ese momento,
el trabajo en Chiapas se coordinaria desde
Tabasco. En 1925, llegaron a la regién los prime-
ros misioneros de la Iglesia Reformada de Amé-
rica, con el objetivo de apoyar la labor de la
Iglesia Presbiteriana (Esponda 1986: 41).
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Es importante resaltar que la Iglesia Pres-
biteriana en Chiapas logré consolidar su trabajo
gracias al fuerte impulso recibido por dos orga-
nismos interdenominacionales: la Misién Cen-
troamericana, y décadas mas tarde, el Instituto
Lingiiistico de Verano (iv). La primera aporté
recursos humanos al enviar a misioneros norte-
americanos formadores de otros locales, asi como
con una sélida labor social vinculada a la educa-
cién y la asistencia médica. El iLv se encargé de
traducir a varias lenguas mayances y zoques tex-
tos biblicos, asi como de brindar apoyo logistico,
mediante su filial, Alas del Socorro, que posibi-
lit6 a los misioneros llegar a lugares hasta en-
tonces incomunicados. El trabajo coordinado de
esas tres instancias destacé inicialmente en los
pueblos de la sierra y en localidades de la zona
ch’ol (Tumbala, Palenque, Salto de Agua,
Catazaja, Tila y Sabanilla) y en los municipios
de Yajalon y Chilén.

Enesa misma época la Iglesia Presbiteriana
inici6 su trabajo en la regién de Tuxtla Gutiérrez,
y su influencia llegé a los municipios de Chiapa
de Corzo, Suchiapa, Villa Flores, Cintalapa,
Ocozocoautla, Berriozébal y San Fernando. Segun
Juan R. Kempers, 1902 fue el afo a partir del cual
la Iglesia Presbiteriana inici6 su trabajo en la ciu-
dad capital bajo la coordinacién del misionero
Edwin McDonald (citado en Esponda 1986).

El protestantismo histérico, en este caso el
presbiterianismo, tuvo su mejor época hasta
mediados del siglo pasado. Hacia 1974, sélo en
laslocalidades de la Sierra Madre se habian fun-
dado nueve congregaciones, 12 misiones y 10
templos (Hernandez 1994: 91). Y en 1990, conta-

ba con mas de ochenta mil miembros, mas de

? Este vocablo se usa entre agrupaciones protestantes en diversas partes del mundo para designar a los vendedo-
res ambulantes empleados por la Sociedad Biblica para ofrecer ejemplares de las sagradas escrituras (Biblia,
Antiguo y Nuevo Testamentos), folletos, revistas y libros de tradicion cristiana al mayor publico posible en un
marco de labor proselitista. En algunas ocasiones, son considerados la avanzada de los ministros del evangelio
(Judrez 1989: 209). En América Latina, los colportores empezaron a notarse desde mediados del siglo xix prove-
nientes de Gran Bretana y después de Estados Unidos de Norteamérica; sin embargo, su trabajo se reflejo escasa-
mente ya que en 1900 el porcentaje de protestantes en América Latina apenas llegaba a 1% de la poblacion total,
segun datos recogidos por Barret en la World Christian Encyclopedia (Fortuny 1989: 5). En Chiapas se denominé
colportores a los misioneros que, a pie o a caballo, recorrian localidades lejanas para promover la lectura de la
Biblia y donarla a quienes se interesaban.
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cuatrocientas congregaciones, 230 misiones y
mads de seiscientos templos (Garcia 1993: 162).

PROTESTANTISMO Y LIBERALISMO

Con estos referentes considero necesario ubicar,
en términos generales, la presencia protestan-
te en Guatemala que como otros paises latino-
americanos, ha sido influida por las sociedades
misioneras de Estados Unidos de Norteamérica.
A finales del siglo xix, la politica del gobierno li-
beral guatemalteco propicié la instauracién de
iglesias protestantes en México, pero Chiapas ha
estado distante del centro y por lo mismo los pro-
testantes histdricos tuvieron poca capacidad para
realizar labor misionera en vastos territorios del
pais. Justamente la cercania con Guatemala fue
determinante para que la tarea misionera tuviera
sus primeros resultados.

En ese sentido, el desarrollo del protestan-
tismo histérico en Chiapas, durante su primera
etapa, debera explicarse a partir del trabajo misio-
nero de guatemaltecos, mas que de mexicanos, ya
que la politica de Estado en Guatemala, a finales
del siglo xix, cre6 el marco juridico para que de-
terminadas iglesias protestantes norteamericanas
iniciaran un trabajo misionero que adquiri6 rele-
vancia, como en otros paises de América Latina,
después de los acuerdos de Cincinnati y Panama.

PROIMMSE-1IA-UNAM

Durante el periodo liberal los gobernantes
guatemaltecos en turno vieron en la doctrina pro-
testante una ideologia que posibilitaria la “civili-
zacién y el progreso” de la mentalidad de la
poblacién y, en consecuencia, transformaria los es-
tilos de vida del pueblo enclavado en su
indianidad, atraso, ignorancia y marginacién. Un
rasgo caracteristico de Guatemala es que el protes-
tantismo, en periodos distintos, ha estado vincula-
do a las politicas del gobierno (Garrard 1990,
Cantén1998). Expresién que se dio atin en el siglo
xx.> Como apunté antes, inicialmente los misione-
ros protestantes llegaron a ese pais como respues-
ta ala Reforma Liberal de Justo Rufino Barrios. Ese
hecho marcé la relacién entre el trabajo misionero
y la politica liberal que después fue retomada por
el dictador Estrada Cabrera, quien permanecié
en el poder durante 22 anos (1898-1920). Los pas-
tores norteamericanos “creian que su labor era
reformar no sélo las almas de los guatemaltecos,
sino también sus ‘mentes, cuerpos y espiritus’”
(Garrard 1990: 13). La reforma liberal adopté una
serie de modificaciones legislativas, entre las que
se incluian la libertad de culto, la expropiacién de
propiedades monadsticas, la suspensién de fueros
eclesidsticos y la secularizacién de ceremonias
finebres y matrimoniales, es decir, una afrenta
abierta contra la Iglesia Catdlica. En tanto, el pro-
testantismo seria la ideologia que sacaria a la
sociedad guatemalteca de la “era teolégica pri-

*En ladécada de los ochenta destacé el general Efrain Rios Montt, miembro activo de la Iglesia del Verbo, deno-
minacién evangélica de origen californiano y que se instal6 en el pais después del terremoto de 1976. Mediante
un golpe de Estado, Rios Montt escribi6é uno de los peores capitulos de la historia reciente de Guatemala al dirigir
una politica contrainsurgente en la que la masacre y el asesinato de cientos de campesinos se volvié su mision.
Consideraba que eran enviados de Satands (comunistas e iddlatras por igual) que le estorbaban para convertir a
Guatemala en una “Nueva Israel” (Cantén 1998: 59). El general Rios Montt pretendi6 convertir el protestantismo
en la religién de Estado en Guatemala; ademds, “ubicé a protestantes en puestos de poder en las diversas instan-
cias del aparato estatal y dio especial relevancia a asesores que lo eran més por su filiacién religiosa que por su
experiencia politica, por ejemplo Alvaro Contreras y Francisco Bianchi” (Figueroa Ibarra, citado en Cantén 1998:
60). Posteriormente, durante el mandato del presidente de la Democracia Cristiana, Marco Vinicio Cerezo (1986-
1991) el evangelismo (pentecostal) y la politica vuelven a aparecer como un solo proyecto. Después, Jorge Serrano
Elias asumi6 la presidencia en enero de 1991 gracias al voto evangélico (Cantén). Serrano predicaba en Shaddai
(uno de los templos evangélicos mds elitistas de Guatemala) que “Nuestra lucha no es contra sangre y carne sino
contra principados y potestades. Las batallas se ganan arriba y el reflejo se ve aqui ahajo [...] La mia es la actitud
de un Josué o un Moisés, que inmediatamente al oir la voz de Dios pusieron en orden las cosas del pueblo y
permanecieron ellos en la ‘visién’ que tenian aunque el pueblo murmurara y criticara [...] Ahora se necesita
fe para creer que Dios va a restaurar completamente esta nacion {...] jDios ha dado promesas para este pais y esas
promesas van a ser una realidad!” (Serrano 1991, citado en Cantén 1998).
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mitiva” para conducirla al progreso. Barrios esta-
ba tan convencido del “potencial” que ofrecia la
doctrina protestante para transformar a los
guatemaltecos al grado que en 1882 persuadié a la
Junta de Misiones Extranjeras de la Iglesia Pres-
biteriana para que enviara a sus misioneros al pais
centroamericano, quienes a su arribo gozarian de
una serie de privilegios que fueron sostenidos du-
rante el gobierno de Estrada Cabrera.* Con tales
prerrogativas los presbiterianos tuvieron grandes
ventajas para desarrollar su trabajo, que fue enri-
quecido con la llegada de otros como los de la
Misién Centroamericana (Central American
Mission, cam), los de unaorganizacién pentecostal
que arrib6 en 1901 (y que se afilié mas tarde a la
Iglesia del Nazareno) y, hacia 1914, con la presen-
cia de misioneros de la Iglesia Metodista Unida.?
Uno de los objetivos de los liberales, desde
la época de Barrios, habia sido sacar a la mayoria
indigena de la nacién del relativo aislamiento cul-
tural en que habia permanecido; la idea, como en
Meéxico, era integrarlos a una sociedad nacional
mas amplia. El propdsito era triple: primero, asi-
milar a los grupos étnicos, cuya existencia pare-
cia anacrénica en un estado de desarrollo;
segundo, liberar las tierras indigenas cultivadas
para dedicarlas a una produccién lucrativa y co-
mercial de café o banano, y tercero, moldear a la
poblacién indigena en una clase de trabajadores
que proporcionara mano de obra a las empresas
agricolas, tanto nacionales como extranjeras
(Garrard 1990: 28). El trasfondo de tal situacion
—que se asoci6 con la creencia de que el protes-
tantismo, que hace hincapié en la salvacién del
individuo, en contraposicién al catolicismo cuyo
énfasis esta en la salvacion del “cuerpo mistico
de Cristo”—, era tan antiguo como la reforma, y
habia adquirido un nuevo impulso durante la ex-
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pansion industrial de las naciones “anglosajonas”
a finales del siglo xix y principios del xx. La idea
comtiana de 1850 de que la superioridad del indi-
viduo por encima de la comunidad lograria un
gran avance en la evolucién hacia el positivismo
permeaba a los liberales guatemaltecos; de tal
suerte que las sociedades protestantes, que pro-
movian la responsabilidad del individuo sobre la
comunal, eran las sociedades avanzadas y
promotorasde la civilizacién. De ello estaban con-
vencidos los gobiernos liberales de América Lati-
na, y el de Guatemala no era la excepcién. Con-
gruente con estos propésitos, Estrada Cabrera cre6
el marco legislativo que favorecié6 la venta de tie-
rras comunales a extranjeros alemanes, norteame-
ricanos, o bien a los guatemaltecos acaudalados,
en cuyos espacios se desarrollarian los cultivos co-
merciales comoel café, y mas tarde el platano, con
la creacion de la United Fruit Company, en 1906.
Con tales acciones, los indigenas ex propietarios
de las tierras se convirtieron en empleados de los
agroexportadores y asi “pasarian a ser parte de la
solucién del desarrollo nacional y no el proble-
ma” (Estrada citado en Garrard 1990). Estrada Ca-
brera asumié que los misioneros protestantes le
serfan de gran utilidad al tratar de convertir a los
indigenas a una doctrina que los ayudaria a com-
prender el valor del individuo emprendedor, idea
ligada al progreso y al desarrollo con los que for-
taleceria la Repuiblica.

Con lo anterior quiero sefialar que el pro-
testantismo ligado al proyecto liberal de Guatemala
tuvo un impacto misionero en los pueblos de la
frontera de México. El trabajo difusionista de gente
comtn que cruzd la frontera, y después el de los
colportores, marcé el punto de partida de una acti-
vidad que después de los Congresos de Cincinatti
y Panama adquiriria relevancia.

* Ademds de que se reafirm6 de forma reiterativa el compromiso gubernamental a la libertad de culto, también se

otorgd a los protestantes el derecho a usar edificios y escuelas priblicas para reuniones religiosas (un privilegio
denegado a los catdlicos); les concedié el libre uso del servicio nacional de correos, y los liberé del pago de

impuestos de importacién de cualquier maquinaria para escuelas, clinicas o imprentas que pudieran llevar a

Guatemala (Garrard 1990).

* Segun Garrard, la que més destacé y compitio con la Iglesia Presbiteriana fue la Mision Centroamericana, que al igual
que el Instituto Lingistico de Verano (décadas més tarde) se incliné por hacer traducciones de textos biblicos a las
lenguas indigenas; fue tal su éxito que después derealizar su primer proyecto lingiiistico entre la gente de habla kaqchikel,
en el departamento de Sacatepéquez, concibio su trabajo lingiiistico como “eje central de su misiéon” (1990: 24).
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En Chiapas, a finales del siglo xix, se vivia
un periodo similar. El gobierno chiapaneco, al
igual que el guatemalteco, promovia el liberalis-
mo econdémico. El dominio de los liberales (asen-
tados en las tierras bajas del centro) se sobrepo-
nia al de los conservadores (albergados alrede-
dor de San Cristébal de Las Casas, que era sede
del gobierno estatal) quienes se sintieron franca-
mente ofendidos cuando en 1892 se trasladé la
capital del estado a la progresista Tuxtla Gutiérrez.

Orden y progreso era el programa de Porfirio
Diaz con el cual inicié su proyecto liberal, el mas
ambicioso conocido hasta entonces en la historia
del pais. Emilio Rabasa, uno de los gobernadores
porfiristas en Chiapas (1891-1894), inauguré con
sus acciones la historia moderna de una entidad
que recién conclufa un periodo deinestabilidad po-
litica para ingresar en la era del desarrollo al im-
pulsar fuertemente la agricultura comercial. El
“espiritu de empresa” y la “regeneracién y pro-
greso” serian las acciones, que segtin los raba-
sistas, revitalizarian y llevarian a Chiapas a la
modernizacién capitalista (Benjamin 1990: 56).

En ese marco, la firma del Tratado de Limi-
tes entre México y Guatemala, en 1882, gener6
expectativas y seguridad a extranjeros que vieron
en las tierras chiapanecas un potencial para desa-
rrollar sus proyectos productivos como lo venian
haciendo en el vecino pais. El Tratado contribuyé
de manera significativa a reducir las tensiones
internacionales por la posesién del Soconusco y
abri6 el camino a la inversién de capital externo.
Por otro lado, las leyes porfiristas de colonizacién
y las comparifas deslindadoras constituyeron otro
elemento relevante que estimuld la llegada de los
extranjeros. Empresarios alemanes provenientes de
Guatemala comenzaron a establecer sus fincas
de café en el Soconusco y en la Sierra Madre. Asi-
mismo, los productoreslocales se involucraron en
la dindmica progresista que favoreci6 la expan-
sién de la agricultura en las tierras bajas del cen-
tro y en los departamentos de Pichucalcoy Tonala,
lo que constituyé, a decir de Benjamin, el estimu-
lo més importante para el crecimiento econémico
del estado durante el porfiriato (1990: 57).

Sin embargo, vender tierras a empresa-
rios extranjeros requeria de medidas contunden-
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tes y Diaz se caracterizé por echar aandar proyec-
tos queimpulsarian la economia mediante este pro-
cedimiento. Uno de ellos se vinculé con el traspaso
de tierras a companias deslindadoras, como la
Mexican Land and Colonization Company (MLCC)
a la que fueron otorgadas 26 366 595 hectareas en
todo México, las cuales debia lotificar y vender con
un porcentaje de beneficio para el gobierno (Garcia
1985: I: 173). Entre 1886 y 1905, en Chiapas, fueron
deslindadas y vendidas 570 336 hectareas —su-
puestamente baldias— a companias extranjeras
(paralaexplotacién de café, caucho, petréleo y ma-
dera, principalmente) a través de la MLcc, repre-
sentada en México por Luis Huller (Garcia 1985).
Las tierras afectadas estaban en los distritos de
Tonal4, Pichucalco, Tuxtla, Chiapa de Corzo, La Li-
bertad, Comitén y Soconusco. Tan sélo en este dl-
timo se ocuparon 287 950 hectareas, que en su
mayoria fueron vendidas a cafetaleros alemanes.

Durante los tiltimos afos del siglo xix (1880
y principios de 1890) se inaugurd, con tales poli-
ticas, la primera gran expansiéon de capital ex-
tranjero en Chiapas, conformada inicialmente
por capital aleman concentrado en Soconusco.
Los empresarios alemanes percibieron en el lado
mexicano un ambiente politico mas liberal que
el propiciado por los regimenes dictatoriales del
vecino pafs del sur, y hacia finales del siglo xix
ya habian instalado 26 grandes fincas en la re-
gion (Spenser 1988: 46). La segunda expansion
fue entre 1900 y 1910, principalmente gracias al
capital norteamericano destinado para el culti-
vo del café y el caucho en los departamentos de
Soconusco y Palenque (Benjamin 1990: 122). La
situacién durante la segunda década del siglo xx
era como se aprecia en el cuadro 1.

Cuadro 1. Distribucion de propietarios en 94 planta-
ciones cafetaleras, 1927-1928 (91 del Soconusco y
3 de la vertiente norte de la Sierra Madre).

Fincas % del total

32 alemanas 34.04
25 mexicanas 26.55
13 espafiolas 13.83
10 norteamericanas 10.6

8 francesas 8.5

4 inglesas 4.25

2 suizas 213

Fuente: Waibel 1946 citado en Garcia 1985: |: 179).
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Con el capital vinieron los extranjeros y con
ellos sus ideas y cultura. Llegaron a colonizar
estas tierras con un gran impulso progresista que
fue considerado

la punta de lanza visible del mercado
mundial, y los contornos étnicos y na-
cionales diversos que acompanaban su
expansion, se reflejan aqui en el cosmo-
politismo que en pocos anos saturé al So-
conusco, diferencidndolo del resto de
Chiapas. De ser una aldea de comercian-
tes ladinos rodeados de indios mames,
nahuasy zoques-tapachultecos, Tapachu-
la devino una Babel tropical, declarada
villa en 1887, y que sin embargo por su
“extranjerismo”, no podiadisputarel po-
der politico a las villas del interior (des-
de donde sus dirigentes observaban con
complacencia o espantoesta internaciona-
lizacién de sus costas) [...] Bajo la hege-
monia de los alemanes, y luego de los
norteamericanos, sedieronentonces mu-
chos proyectos de colonizacién de los
semidesiertos, proyectos en su mayoria
fallidos pero que por si solos nos hablan
de esta irrupcién nunca asimilada del
todo (Garcia 1985: 188).

Garcia de Ledn sugiere que una muestra
del pensamiento de los finqueros extranjeros
se ejemplifica con lo dicho por el aleman Paul
Furbach, quien se establecié en Soconusco a fi-
nales del siglo xix, posteriormente regresé a Ale-
mania y en 1912 escribié su experiencia en México.
Decia que los problemas de la produccién cafe-
talera se vinculaban con las relaciones laborales
y de produccién a que eran sometidos los indi-
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genas que aportaban la mano de obra en el tra-
bajo de la finca. Consideraba que el engan-
chamiento® era un problema ya que los finqueros
tenfan que depender de un grupo de interme-
diarios que obtenian ganancias sin mayores es-
fuerzos. Por otro lado, con ese sistema se otorga-
ba dinero anticipado a los trabajadores, quienes
muchas veces huian de las plantaciones sin ha-
ber cumplido con sus compromisos. Furbach
creia que el reparto de tierras seria una solucién
parcial del problema, ya que obligaria a los jor-
naleros a estacionarse, con ello se crearian “cam-
pesinos, pequenos propietarios en parte de las
tierras no trabajadas; que en su tiempo libre la-
borardn en nuestras plantaciones”. Otras de las
reformas que el finquero consideraba necesa-
rias y urgentes para mejorar la produccién de las
fincas eran

la necesidad de la educacion, las misio-
nes evangélicas y la salud publica, que
jugarian un papel “regenerador” [es de-
cir, reproductor] de las condiciones de tra-
bajo. Si esto no se hiciera, y dados los con-
-flictos laborales en aumento, el trabaja-
dor serd presa de cualquiera que quiera
alterar el ordeny hacer revueltas; atrayén-
dolo al alcohol, dinero o promesas utépi-
cas (Furbach citado en Garcia 1985: 192).

Educacién, principios protestantes y salud
ptblica convertirian a los habitantes de estas tie-
rras en trabajadores civilizados, y esto se logra-
ria gracias a la influencia y ensefianzas de los
alemanes, pues ellos, decia el finquero, “repre-
sentaban la clispide del género humano ya que
son pueblos de la raza del Caucaso, creadores

¢ El enganchamiento era el sistema desarrollado por el finquero-habilitador-prestador de servicios. Los cafeticultores
contrataban a los habilitadores que residian en distintas areas cercanas o distantes de la zona cafetalera, éstos se
encargaban de reclutar la mano de obra. El peén, prestador de servicios, se comprometia a trabajar en la finca en
el momento en que aceptaba el pago por adelantado. De forma bastante documentada se ha dicho que a los
indigenas de Motozintla, Comitdn y varios municipios de los Altos de Chiapas se los enganchaba muchas veces
aprovechando las fiestas de los pueblos; exhortados a realizar el trabajo en las fincas, sus apremiantes necesida-
des de recursos los obligaban a recibir el dinero adelantado. Si eran enganchados en las localidades altenas, los
peones solian ser concentrados en San Cristébal y de ahi trasladados en camiones de redilas hasta las fincas de
café (Spenser 1988: 266). Los enganchadores muchas veces se aliaban con las autoridades municipales para hacer
de este sistema un negocio lucrativo, a costa del trabajo de los contratados, indigenas la mayoria de las veces, y a
costa del capital de los finqueros.
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del capitalismo, junto con europeos y norteame-
ricanos”. Agregé que

Alas naciones europeas les faltahaceruso
del derecho caucasico con las razas del
segundo y tercer grado [es decir, chinos,
aborigenes de América y Africa, respecti-
vamente] Junto con su inclinaciénal ocio,
tienen la inclinacién al engaiio y al robo
[...] Las naciones colonizadoras cauca-
sicas tienen pues, desde el punto de vista
deraza, el derecho a quitarles a las pobla-
ciones flojas la tierra, en la medida en que
no la trabajan. Este derecho es por raza
aunque no juridico: esto lo exige la Ley del
Progreso y el Desarrollo. Es forzoso im-
poner el trabajo moderno al indigena
indolente, bajo la meta del desarrollo
Nacional-Social, y mas atin cuando se tra-
ta de razas a las que les falta el deseo del tra-
bajo emprendedor, asi como la persisten-
cia[...] (Furbach citado en Garcia 1985: 193)

Seria relevante conocer cémo los alemanes
y los demas finqueros de otras nacionalidades
implantaron, si es que lo hicieron, los tres prin-
cipios basicos que Furbach propuso con la fina-
lidad de mejorar las condiciones laborales y la
vidamisma de los trabajadores de las fincas. El
alto contenido racista de su discurso se deja ver
en su aspiracién de

que los trabajadoresllegaran a las planta-
ciones por su propia voluntad, libres de
cualquier tipo de coercién. Pero para ello
hubieran tenido que conocer el sentido de
la libertad. Como cualquier aborigen del
continente americano o de Africa lo des-
conocian. Racialmente eran inferiores,
propensos al alcohol eran indolentes. No
sabian trabajar y ya que la libertad del
hombre se media por su industriosidad,
perseverancia, pericia y energia que em-
pleaba en crearse sus medios de vida, los
indios no eran hombres libres; nada ha-
cian por el engrandecimiento del pais a
través de su trabajo bajo la direccién del
capital (Furbach citado en Spenser 1988).

Carecemos de un estudio sociolégico e his-
torico del protestantismo en el ambito de las
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plantaciones, asi como de otro que vea la rela-
cién del protestantismo con la presencia de ex-
tranjeros, principalmente alemanes.

En términos generales, es aceptable rela-
cionar liberalismo y protestantismo; para el caso
chiapaneco se ha utilizado la misma férmula. De
manera reiterada se ha dicho, sin aportar datos
concretos, que el liberalismo econémico y sus ac-
tores empresariales, sobre todo extranjeros,
instaurados en el Soconusco, estuvieron relacio-
nados con la implantacién del protestantismo.
Garcia apunta cudles son las lineas generales de
esta relacién. En Chiapas

el protestantismo se difundié a la par del
liberalismo, que habia radicado su anti-
catolicismo ante la levitica Ciudad Real;
y del desarrollo agroexportador de cier-
tas regiones como el Soconusco y Norte
[...] y a la definitiva delimitacién de la
frontera entre México y Guatemala, que
favoreci6 la creacién de plantaciones
cafetaleras de finqueros alemanes prove-
nientes de Guatemala (1993: 126).

Cuadro 2. Poblacién por adscripcion religiosa en
Chlapas con relacion a la poblacion total del estado.

ANO m%ﬁ{_ON CATOLICA % PROTESTANTES 1 %

1895 318 730 318 388 99.89 191 0.06
1900 360 799 360 577 99.94 78 0.02
1910 [ 438 843 437 725 99.75 608 0.14
1921 | 421744 | 412418 97.79 1342 032
1930 | 529983 520995 | 983 3898 0.73

Fuente: | Censo General de la Republica Mexicana, Direccion
General de Estadistica, 1895, Chiapas, México, 1897.
Il Censo General de la Republica Mexicana, 1900, Chiapas.
México, 1918.
11l Censo General de Poblacion, 1910, México. 1918.
IV Censo General de Poblacion, 1921, Chiapas, México,
1925.
V Censo de Poblacion, 1930, México. 1935.

Las 240 fincas en el Soconusco, mas las 32
del departamento de Mariscal a principios del si-
glo xx (Spenser 1988: 50) constituyen una cifra
nadadespreciable de extranjeros radicados en una
region de provincia, si se toma en cuenta la
“industriosidad y pericia”, asi como el valor mer-
cantil de las plantaciones de los extranjeros. ; Hubo
de parte de ellos un interés real de difundir la
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doctrina protestante entre los trabajadores aun-
que sélo hubiera sido por el simpleinterés de con-
vertirlos en “hombres libres”, que abandonarian
su inclinacién al ocio, al engario y al robo?

Como haya sido, las cifras indican la irrele-
vancia numérica de la poblacién protestante du-
rante los tltimos afos del siglo xix y los primeros
del xx, aunque entre 1900 y 1921 se nota un
repunte interesante. Me pregunto si tuvo que ver
con las ideas que circulaban por las fincas y que
empezaban a fructificar.

De los 608 protestantes registrados en 1910,
se pasé a una cantidad de 1 342 en 1921. Justa-
mente en ese afo los presbiterianos iniciaron su
rclevante proyecto misionero coordinado desde
la Iglesia Presbiteriana del Norte de los Estados
Unidos de Norteamérica; esta institucién junto
con la Iglesia Reformada de América y la Mision
Centroamericana emprendieron el mas importan-
te y pionero trabajo misionero en el sureste del
pais. De tal suerte que para 1930 el censo reporté
laexistencia de 3 898 protestantes. Los frutos em-
pezaban a ser cosechados. Asi es que después de
Cincinnati se empez6 a notar la formalidad del
trabajo de algunas iglesias como la Presbiteriana.

Quedan algunas preguntas por responder,
las respuestas las conoceremos hasta que se haga
un estudio histérico. ;Hasta qué grado podria-
mos suponer que los finqueros extranjeros tuvie-
ron algo que ver en este lento aumento de la
poblacién protestante? ;Este se debi6 solamente
a la actividad proselitista de las iglesias es-
tadounidenses? ;Qué habria ocurrido si nose hu-
biera producido la difusién de las ideas
protestantes enlas fincas? ;Las primeras activi-
dades misioneras de los presbiterianos habrian
sido aceptadas tan facilmente?

Como lo indican los datos de los censos:
después de la década de los treinta el crecimiento
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es irreversible. En ese momento la Iglesia Pres-
biteriana en Chiapas tenia una de sus mejores
épocas, al grado de que en 1939 surgi6 la necesi-
dad de dividir el campo de accién en dos zonas
que estarian a cargo de los dos mds importantes
ministros: José Coffin y Ezequiel Luengo. La pri-
mera abarcaria Tapachula, Mazapa (dos lugares
clave en el inicio del protestantismo en la enti-
dad), Tuixcum, Las Margaritas y otros munici-
pios;” la segunda seria Tuxtla Gutiérrez. Sin
embargo, aunque el trabajo misionero se reali-
zarfa en una gran cantidad de pueblos la influen-
cia mas fuerte de la iglesia de Tapachula se dio en
los municipios vecinos: Cacahoatan, Ciudad Hi-
dalgo, Tuzantan, Huixtla, Villa Comaltitlan y
Escuintla.

Sin duda, la historia de las fincas cafetale-
ras en el Soconusco y Mariscal no puede ser
desvinculada del surgimiento del protestantismo
y concretamente del presbiterianismo que
Esponda reporté para esas regiones (1986).
Ahora no tengo datos para abundar sobre esa
situacion. Si bien se ha escrito mucho sobre las
condiciones laborales de los trabajadores de
las fincas, de la explotacion de la mano de obra,
de los procesos productivos del café y del impre-
sionante monto del capital y del valor fiscal de
las empresas cafeticultoras en el Soconusco, creo
que falta por describir la cultura religiosa y su
vinculo con la religién protestante de los finqueros
durante los tiltimos afios del siglo xix y los prime-
ros del xx. Sabemos, de forma aislada, que mu-
chos peones se convirtieron en fieles lectores y
oidores de la Biblia y que en determinados mo-
mentos se sintieron capaces de difundir sus pre-
ceptos; también que fueron invitados por algunos
finqueros para que llegaran a “poner orden” en
la vida de sus perezosos peones, y en la de otros
que llegaron de la regién de los Altos, en calidad

7 Abarcé diversos pueblos de las regiones Soconusco, Costa y Sierra: Tapachula, Suchiate, Medio Monte, Izapa,

Cacahoatan, El Recreo, Carrillo Puerto, San Vicente, La Granada, Los Laureles, Huixtla, Tuzantan, La Esmeralda,

Jalapa, Vistahermosa, Villa Comaltitlan, Bethania, Niquivil, Chimalapa, Malé, Campana, El Porvenir, Toquian,

Agua Caliente, La Verdad del Triunfo, Pacayal Grande, Rinconada, Amatenango de la Frontera, Nueva Indepen-

dencia, Las Tablas, Nuevo Vergel, Motozintla, Comitan, Cajcam, Las Margaritas, Ajayash, Tintoninshac, Zapaluta,
Tziscao, Quijan, Socoltenango, Paso Ronéo, Venustiano Carranza, Pinola, Chicomuselo, La Grandeza, Bejucal de

Ocampo, Bella Vista, Siltepec, Comalapa, Tzimol, Tuixcum, Zumti, Toquian, Calera y Morelos.
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de enganchados, y que al regresar se encarga-
ron de difundir la Palabra de Dios en localidades
tzotziles. Considero que necesitamos saber mas
sobre esa historia para el caso chiapaneco.

A nivel general, el trabajo colectivo de Von
Mentz, Radkau, Spenser y Pérez Montfort (1988),
sobre los empresarios alemanes instalados en
México durante las décadas que van de 1871 a
1942, nos aporta informacién relevante y de pri-
mera mano para entender el contexto politico y
econémico liberal en el cual se desenvolvieron
los empresarios. Tres son los temas en ese estu-
dio, el primero enlazado con el desarrollo del
capitalismo aleman desde 1871 y su expansién a
Meéxico, incluye un recuento de los intereses eco-
némicos de los alemanes radicados en el pais.
Esta parte es analizada a nivel nacional y regio-
nal, concretamente sobre las empresas cafetale-
ras en el Soconusco. Otro tema revisa la politica
exterior de Alemania y la necesidad de esa na-
cién de adquirir determinadas materias primas
y encontrar mercados para su manufactura du-
rante el periodo del Tercer Reich. Finalmente, se
hace un estudio sobre la historia de México du-
rante la década de los treinta, con la cual se
contextualiza la actividad nazi en el pais y se
detalla la actividad de los sectores de la pobla-
cién mexicana que se opusieron a tal ideologia.

Hay en ese trabajo una resefia sobre “Los
alemanes y sus organizaciones”, en la que se pre-
senta de forma especifica el estudio de una rele-
vante institucién que sirvié para reforzar la
cultura alemana. Se trata del Colegio Aleméan de
México, situado en la capital del pais, que de ser
casi una institucién familiar en sus inicios (1894-
1913), con la funcién de conservar los valores
“alemanes”, asi como ser un centro reproductor
de los mismos, pasé a convertirse en un espacio
donde el proceso de socializaciéon que el nifo

vivia en el Colegio consistia en un afianzamien-
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to de una posicion de clase; lo que conllevaba a
que despreciara e ignorara los problemas reales
de Méxicoy su poblacién. A decir de Von Mentz,
no se cuestioné nunca el rumbo que tomo el de-
sarrollo del pais y en cambio se profundizaba el
desarraigo ya existente en los hogares de la élite
comercial-empresarial de los alemanes radicados
en México (1988: 1I: 203).2

Von Mentz también nos indica, de forma
general porque escapa del interés de la investiga-
cién, la existencia de centros de esparcimiento
ubicados en la ciudad de México en donde la vida
social de la “colonia alemana” se desenvolvia en
clubes y asociaciones de deportes, equitacién,
natacion, gimnasia, remo, asi como de una insti-
tucién de ciencia e investigacién; también senala
la existencia de dos iglesias de habla alemana en
México (una protestante y otra catdlica), un cen-
tro de beneficencia para ayuda a los indigentes
alemanes y del antiguo Casino Aleman (1988: I:
324). Sin embargo, no se menciona la existencia
de instancias como las arriba sefaladas en la re-
gién del Soconusco, pero es probable que existie-
ran los espacios o centros de recreacion de la
cultura alemana que tanto les preocup6 alimen-
tar (principalmente a los alemanes de la primera
generacion), ya que, como nos lo dejé ver Furbach,
los finqueros estaban inmersos en un ambiente
social en donde los “menores” e “inferiores” te-
nian mucho que aprender de ellos, y en el que las
distinciones entre categorias sociales de personas
con acceso desigual a los recursos fueron expre-
sadas principalmente en términos de etnicidad.

CONSIDERACIONES FINALES

Eneste trabajo puse en escena partes entrecortadas
de una historia que contextualiza la presencia del
protestantismo en Chiapas, encabezado por la Igle-

8 La educacién impartida en el Colegio Alemén se dirige “a reforzar un grupo tanto social (burguesia y clase

media con ideologia burguesa) como nacional (alemanes en México) en competencia con el medio ambiente ‘mexi-
cano’ que lo rodea” (Wiggin 1962 y Vazquez 1970, citados en Von Mentz 1988). Sefiala Vazquez que los instru-
mentos por excelencia para lograr esta meta son la imposicién de la lengua alemana y la ensenanza de materias

como geografia alemana, historia alemana, costumbres y cultura germana en general, asi como los rituales nacio-

nales del Imperio.
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sia Presbiteriana durante los tltimos anos del siglo
xix y principios del xx. A falta de una historia del
protestantismo en la entidad, me concreté a pre-
sentaracontecimientos histéricos que desde el pun-
to de vista de diferentes estudiosos, y del mio,
constituyen el marco contextual del surgimiento de
religiones no catdlicas. Relacioné, sin dar mayores
detalles, el proyecto liberal de Chiapas y el de Gua-
temala y la emergencia de la Iglesia Presbiteriana
en pueblos fronterizos de Chiapas; pero también
los relacioné con los resolutivos de los Congresos
de Cincinnati y Panama a partir de los cuales se
definié que América Latina seria territorio de mi-
sién de las iglesias protestantes norteamericanas,
acoatecimiento que coincide con la implantacion
y, sobre todo, auge de las empresas cafetaleras de
los alemanes en Chiapas. Ahora, tengo mas pre-
guntas que respuestas respecto a esa relacién que
se antoja mecanica, hasta no contar con un estudio
mias detallado.

Hace 100 anos la actividad misionera se dio
de forma esporadica y coyuntural de parte de
guatemaltecos que cruzaron una frontera
permeable. Al paso de los anos, junto conla le-
gitimacion de las instituciones eclesiasticas, ex-
pertos misioneros se ocuparon en coordinar el
proyecto presbiteriano en el sureste de México.

Si bien la mayoria de las poblaciones asen-
tadas en la frontera oriental de Chiapas con
Guatemala son el resultado de disputas y nego-
ciaciones, procesos migratorios y reacomodos
que obedecieron mas a intereses de Estado que a
necesidades de los pobladores, los evangélicos,

43

PROTESTANTISMO Y LIBERALISMO EN LA FRONTERA ORIENTAL DE CHIAPAS

desde los histéricos hasta los pentecostales,
han logrado generar una especie de comunidad
imaginada, en los términos de Anderson (1993),
justamente porque sus integrantes nunca se co-
noceran, incluso, nunca oiran hablar de deter-
minados personajes; sin embargo, en su mente
cada uno vive la imagen de la comunién evan-
gélica. Esto se debe en gran medida al desarro-
llo de una serie de procesos y técnicas, estrategias
con los que desde su propia plataforma cultural
los grupos evangélicos desarrollan la difusion y
el proselitismo religioso. A esto se suma, recien-
temente, el relevante papel transnacionalizador
de Radio Shaddai que, probablemente sin que
ésta sea su intencion expresa, esté creando las
bases para el desarrollo de una conciencia de “ser
evangélico” en la frontera. Los evangélicos
chiapanecos, expresan reiteradamente agradeci-
miento a los de Guatemala por su empeno en
fundar una estacién de radio totalmente evan-
gélica, justamente porque en Chiapas eso no es
posible. Se identifican con ellos, o como algunas
personas dicen: “estamos unidos por la sangre
de Cristo”, mediante el lenguaje del evangelio.
Asimismo, la radio les proporciona una especie
de legitimidad y poder ante los no evanggélicos,
que atin son mayoria. A los de Guatemala, un
poco mds acostumbrados a la permisibilidad de
profesar religiones no catdlicas, se confiere el sen-
timiento de solidaridad hacia sus hermanos en
Cristo. Las fronteras religiosas no existen y por
lo mismo las relaciones de personas, divididas
por las fronteras politicas, no tienen limite. «#
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BREVES ANTECEDENTES HISTORICOS DEL CULTO GUADALUPANO
EN EL SEPTENTRION AMERICANO

Hacia finales del siglo xvi, como resultado de las avanzadas exploratorias
hacia el norte de Zacatecas, siguiendo las rutas del oro y de la plata, se
inicia la conquista y colonizacién del extenso territorio septentrional que
llevara el nombre de Nueva Vizcaya.

La tardiacolonizacién del norte novohispano se desarrolla a través
del establecimiento de un sistema de misiones religiosas y presidios mili-
tares. Es asi como la penetracion, conquista y colonizacién se apoyan en la
divulgacién de la fe cristiana con el respaldo de las armas.

Desde tiempos prehispanicos la linea formada por el cauce de los
rios Lerma y Panuco fue la frontera que separé a los grupos indigenas
cazadores recolectores de la zona arida del norte, de los pueblos sedenta-
rios del centro y sur de la Nueva Espana, asentados en una economia a-
gricola desarrollada.

El avance de los espanioles hacia el norte de Zacatecas expande los
limites convirtiéndolos en una frontera mévil y frecuentemente atacada.
La exploracién del septentrién y la inversién minera, necesitaron mas de
dos siglos para lograrlo; movilizando a sus agentes mas experimentados
en conquistas y colonizaciones, crearon en la Gran Chichimeca una es-
tructura econdémica y social nueva, diferente a la del centro y sur del
virreinato (Florescano 1973: 44-45).

Desde finales del siglo xvi, los misioneros franciscanos penetraron
en estos territorios y fueron reforzados por los jesuitas casi un siglo des-
pués, por solicitud del gobernador de la Nueva Vizcaya, don Rodrigo del
Rio de l.oza, “por la situacién desastrosa que guardan los indios en las
primeras misiones franciscanas y sus repartimientos”. Por ello dirige su
solicitud al provincial de la Compariia de Jesus y al virrey don Antonio de

Silvia Ortiz Echéniz
DEAS-INAH
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Mendoza, resaltando “la necesidad de plantar la
fe en esas regiones, predicando en la lengua de
los aborigenes” (Alvarez 1992: 10).

Surgieron diversas controversias entre
franciscanos y jesuitas por el control de las ju-
risdicciones por evangelizar, debidoa las diver-
sas formas de entender la administracién de
indios y de regular la organizacién interna
de las misiones. Sin embargo, la evangeliza-
cion se extiende, llevando a través de valles,
desiertos y serranias las imagenes religiosas
cristianas.

Mientras, el culto a la Virgen morena, apa-
recida en el Tepeyac en 1531, se consolida en la
capital del virreinato; la fe guadalupana se ex-
tiendey desarrolla, fundamentalmente como es-
trategia de conversion y de evangelizacion. Es
hasta finales del siglo xvit cuando se iniciala di-
vulgacién iconografica guadalupana en forma
extensiva en todo el virreinato espanol.

En 1755 se publica el libro Zodiaco Mariano,
obra péstuma del jesuita Francisco de Florencia,
y terminada por su correligionario Juan de
Oviedo en la que se constata la distribucién geo-
gréfica de las imdgenes marianas en el territorio
colonial novohispano, sefialando un corpus de
106 imagenes en total, destacando que sdlo ha-
bia siete para la Diécesis del Norte.

El 12 de enero de 1707 se obtuvo autoriza-
ciéndel rey para, extramuros de la villa de Zaca-
tecas, abrir el Colegio Apostdlico de Propaganda
Fide de nuestra Sefiora de Guadalupe, institu-
cién franciscana que logré fundar hospicios, un
sinfin de visitas, 20 misiones en la provincia de
Nuevo Santander y otras tantas en la Nueva
Vizcaya, 12 en Texas y otras mas en Baja Cali-
fornia, asi como los Colegios Apostélicos de
Zapopan, Cholula y la Casa Noviciado de San
Luis Rey. Desde este Colegio se organizan las
fundaciones de las misiones nortenas de Tutua-
ca, Tomochi, Moris, Batopilas, Santa Ana,
Chinipas, Guazapares, Serocahui, Basonopa,
Guacaybo, Cahuilichi, La Purisima Concepcién
de Tubaris, San Miguel de Tubaris, Tonachi,
Boborigame, Guehuechi, Norogachi, Baquiachi
y Satevé en la Sierra Tarahumara (Enciclopedia de
Meéxico: XII: 517- 518).
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Hasta ese ano de 1707, en el que se fun-
da el Real de Minas de Santa Eulalia, no exis-
tia en los valles centrales ninguna poblacion
de importancia entre Santa Barbara, el Presi-
dio de Paso del Norte y la misién de Nuestra
Senora de Guadalupe de los Mansos, fundada
en 1659, y origen de la actual ciudad fronteri-
za de Judrez.

En Santa Eulalia el agua era insuficiente
para realizar los trabajos mineros, esto los obli-
go a establecerse en las margenes de los rios
Chuviscar y Sacramento, fundandose el Real de
Minas de San Francisco de Cuéllar el 12 de octu-
bre de 1709. En 1718 debido a su rapido creci-
miento se le otorga la categoria de Villa de San
Felipe; El Real de Chihuahua, nombre que lleva-
rd el resto de su vida colonial, fue adoptado en
1823 y es el nombre original de los llanos donde
se establece, como la ciudad de Chihuahua.

La primera parroquia, terminada en 1714,
estaba dedicada a San Francisco y a Nuestra Se-
norade la Regla, también habia un nicho de can-
teriadoradadonde estaba colocadala Santisima
Virgen de Guadalupe (Bargellini 1984: 15).

El primer parroco de la villa se dedicé a
impulsar la devocién guadalupana y a promo-
ver la construccién de su santuario. El aumento
de devotos contribuyé al establecimiento de
una capellania, ejecutada en 1742 por el esparnol
José Fernandez de Hinojosa por la cantidad de
3 000 pesos, que debian colocarse a rédito y con
eso satisfacer varias obligaciones de caracter re-
ligioso que la escritura constitutiva sefialaba.
Entre estas obligaciones, se tenia la de una misa
solemne el 12 de diciembre de cada aro.

Desde la fundacién de San Francisco de
Cuéllar ya existian en las mérgenes de los rios
Chuviscar y Sacramento seis cendradas o vasos
de fundicién dedicadas a advocaciones religio-
sas, una de ellas llevaba el nombre de Guadalupe.
Para 1753 en Santa Eulalia se habian abierto 13
minas, tres de las cuales se habian dedicado a la
proteccién de Nuestra Sefiora de Guadalupe. La
Villa de San Felipe, el Real de Chihuahua adqui-
rié una importancia relevante en el comercio ya
que estaba a mitad del camino real entre Durango
y Paso del Norte. Por este camino también llega-



SILVIA ORTIZ ECHANIZ

ron imagenes guadalupanas para los creyentes
de todo el septentrién, como la que doné don
Pedro Antonio Cadrecha, mayordomo de los
panaderos de esta villa; fue pintada por Miguel
Cabrera para su santuario y colocada el 12 de
diciembre de 1758, cuando se jurd a la Virgen
como Patrona de las Américas.

Enla “faja de la plata”, que va desde Zaca-
tecas hasta Chihuahua, se repite el mismo fené-
meno después del descubrimiento y explotacién
de las minas. Fue necesario iniciar rdpidamente
la colonizacién para alimentar a toda la pobla-
cién que llegaba a buscar oportunidades en los
reales y fomentar el desarrollo de la ganaderia
para disponer de las bestias que transportaran
los minerales, las mercancias y las provisiones.
Por ello, de inmediato se multiplicaron en los
valles aledarios los cultivos y los ranchos gana-
deros, necesarios para producir los alimentos
esenciales, y la fuerza animal, ya que traerlos
desde la capital elevaba enormemente los pre-
cios (Florescano 1973: 58).

La frontera norte colonial, limitaba los te-
rritorios de Texas, Arizona, Nuevo México y la
Alta California; explorados, conquistados y co-
lonizados por el virreinato espaiiol. Entre las vi-
llas de frontera mas septentrionales se destacan
Santa Fe y Taos, fundadas por Juan de Onate en
1598 en territorios de los indios pueblo, confor-
mando la Provincia de Nuevo México y hasta
donde hizo llegar el Camino Real de Tierra Aden-
tro, comunicando la capital colonial con el con-
fin nortefio.

La primera evangelizacién llevada a cabo
por los misioneros franciscanos, expande el mo-
delo cultural de la iglesia colonial a toda la socie-
dad novohispana hasta sus limites septentrio-
nales. El control de los misionerosabarcé amplios
territorios y diversas instituciones de la sociedad
colonial, incluyendo la produccién agricola y ga-
nadera y la administracién de la mano de obra
indigena. Asi, logran fundar pueblos con las etnias
sometidas alrededor de las misiones. Estos pue-
blos empiezan a multiplicarse rdpidamente como
estrategias de defensa (Florescano 1973: 71).

Sin embargo, la larga lista de sublevacio-
nes indigenas, la escasez de minerales y la cares-
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tia de los alimentos basicos (maiz, harina, carne,
etcétera) fueron factores decisivos para que es-
tas regiones no se poblaran mas rapidamente.

Avanzadas francesas, inglesas y rusas ame-
nazaron los limites de las posesiones espaiiolas,
tanto en Texas como en Alta California, promo-
viendo la tultima expansién hacia el norte, que
habia sido frenada por la Corona debido a los al-
tos costos del mantenimiento de poblaciones, pre-
sidios y misiones. A mediados del siglo xvir
Espana y Francia se enfrentaron, esta confronta-
cién se resolvié a favor de Espaiia, que recuperd
el extenso territorio de Luisiana y Nueva Orleans
por el Tratado de Fontainbleau en 1762; de esta
manera sélo subsistié la amenaza inglesa, que
resurgio en el siglo xix. En 1760 la visita de don
José de Gélvez a los pueblos y presidios del norte
trajo como consecuencia la reorganizacién del
sistema de defensa espariol, de la administra-
cién, de las finanzas y el restablecimiento de un
plan de ocupacién de la Alta California fundan-
do presidios y misiones (Lépez 1997: 14).

El obispo Pedro Tamarén y Romeral reco-
rrié su vastisimo obispado, por primera vez de
1759 a 1761; lleg6 hasta Nuevo México en donde
levanté un inventario en todas las parroquias
encontrando imagenes guadalupanas en Zufi,
dos en San Buenaventura; el obispo no registré
una guadalupana que llegé a Pecos en 1731, aun-
que si anotd otra en el Santuario de Guadalupe
en Santa Fe. Encontré una vieja pintura de la
Guadalupana con sus apariciones, de dos varas,
en Nambé, otra en Pajoaque, una pintura anti-
gua en San Indelfonso, asi como en Picuris, un
grabado guadalupano en Concepcién de Abiquiti
y unaGuadalupanade una vara de alto en Cochit{
(Bargellini 1997: 236, 240). El culto mariano se
habia extendido hasta el confin de los territorios
del virreinato en su frontera norte.

Esta frontera politica sefiala en sentido am-
plio la delimitacién entre la conquista espariola y
la desarrollada por las culturas anglosajonas en
el continente americano. También sefiala la fron-
tera simbdlica de dos cosmovisiones religiosas
cristianas escindidas por la Reforma; la catdlica,
comunitaria y corporativa, y la protestante, indi-
vidualista y congregacionista.
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LA FRONTERA SIMBOLICA

A partir de la segunda mitad del siglo xix, el cam-
po religioso se habia convertido en un espacio
de disputa del territorio simbélico, en virtud de la
efervescencia religiosa en Estados Unidos de
Norteamérica con el desarrollo de iglesias surgi-
das en los diferentes protestantismos. La fronte-
ra nortenia del pais, reducida en 1848 a favor de
Estados Unidos de Norteamérica por el Tratado
Guadalupe-Hidalgo, ubica al estado de Chihua-
hua como fronterizo, limitando al norte con la
frontera natural del rio Bravo. Nueva frontera
politica que no logra detener el flujo migratorio,
ni menguar los lazos culturales establecidos des-
de el siglo xvii con los territorios de Texas, Nue-
vo México, Arizona y Alta California, explorados,
conquistados y evangelizados por la Corona es-
panola. Tampoco logra detener la influencia de
las diversas denominaciones religiosas que han
penetrado a nuestro pais por la aduana de Ciu-
dad Juarez y el Paso Texas.

EL CULTO GUADALUPANO EN LA
FRONTERA NORTE DE CIUDAD JUAREZ

Entiempos modernos se da en la regién una trans-
formacién sociodemogréfica acelerada que se ini-
cia en 1940 con el desarrollo de la industria de la
transformacioén (cemento, acero, madera) y que
se acelera a partir de la instalacion de la industria
maquiladora en los afos setenta. Para 1990, casi
sesenta por ciento del total de la poblacion estatal
se concentra en las dos ciudades mas importan-
tes del estado: la fronteriza Ciudad Juéarez (32.8%)
y en su capital, la ciudad de Chihuahua (21.8%).
Esta concentracién de la poblacién por la migra-
cién rural urbana ha tenido multiples repercusio-
nes en la composiciénsociocultural, acrecentando
los sectores tradicionales urbanos.

En ambas ciudades la poblacién catdlica
predominante opone resistencia al proselitismo
hiperactivo de las denominaciones religiosas
estadounidenses. Es sobretodo, el caracter de‘la
cultura religiosa popular donde el guadalupa-
nismoha dadola mayorbatallaconstituyendo una
defensaidentitaria como chihuahuenses, como ca-
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télicos, como hispanohablantes y como naciona-
les mexicanos. Estas categorias socioculturales
identifican el “nosotros” mientras que el Pasero,
originario del Paso Texas, es blanco, protestante,
anglosajon y ciudadano estadounidense. Sin em-
bargo, la convivencia fronteriza conforma una ter-
cera posibilidad identitaria; la de los chicanos.

A pesar de que 70% de los pobladores de
El Paso es de origen mexicano y que un niimero
significativo de esos residentes ha llegado en
los ultimos 20 ainos, se asume facilmente que
la poblacién en ambos lados de la frontera es
homogénea. Sin embargo, chicanos y mexicanos
sienten que son muy diferentes de los anglos
(Vila 1966: 3).

El transnacionalismo implica una eleccién,
una reordenacién del binariocultural, social y epis-
temolégico, remarcando diferencias entre el “ellos”
y el “nosotros”, sobre todo en tiempos de medi-
das para controlar la inmigracién, cada vez mas
estrictas como la ley Simpson Rodino, la proposi-
cién californiana 187 o las tacticas de la Border
Patrol, conocidas como la Operacién Bloqueo.

El icono guadalupano es utilizado por j6-
venes banda de clase popular, denominados
regionalmente “cholos”, para identificar su terri-
torialidad por barrio. Su lenguaje oral y pictdri-
co es influido por la imagen que adorna los ar-
tisticos murales en las calles de los barrios. En
ellos se plasma la angustiosa situaciéon laboral
de quienes deben cruzar la frontera todos los dias
para obtener un empleo y entregan su fuerza de
trabajo a los anglos, que prostituyen a las muje-
res de aquéllos, y los discriminan por sus cos-
tumbres, su lenguaje y el color de piel.

Su autoconformacién desde los anos seten-
ta es la forma de vestirse con camisetas que llegan
a las rodillas, pintadas o impresas con la imagen
de la Virgen de Guadalupe; pantalones muy am-
plios tipo rap y zapatos tenis. Ellos responden que
para diferenciarse de los anglos y de sus creencias
llevan el emblema de su catolicismo nacionalista;
“ellos no creen en madonas, porque son protes-
tantes” ;y qué mas escudo que ponerles a Nues-
tra Madre enfrente?: “La Morenita”, “La Paisana”,
“La Latina”, “La Reina de América”, “Nuestra
Madrower”, “La Forever”, “la Unica Jefaza”.
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En los disefios de sus murales aparece la
Virgen y ellos se autorretratan solicitindole mi-
sericordia, proteccién, beligerancia; entablan dia-
logos con ella y los acuerdos aceptados por la
bandason pictografiados. Defiende sus territorios
reales y simbdlicos y los embelesa con el drink y la
marihuana. La imagen guadalupana es el tatuaje
mas solicitado, para llevarla por siempre muy
cerca del corazon, a flor de piel.

Permanecer en su creencia es también un
recurso para reconstruir una identidad que esta
permanentemente amenazada por los deseos de
superacién y de adoptar un modo de vida a la
gringa. “A ella es a la tinica que se le jura, se le
prumete y se le cumple”.

El crecimiento de ambas ciudades, Juarez
y la capital del estado, a partir de la concentra-
cién de poblacién regional de origen campesino
o minero ha aumentado el niimero de coloniasque
nacen por paracaidismo y que pasan por todo un
largo proceso de urbanizacién. Esta condicién ha
hecho proliferar los llamados grupos de Danza
Guadalupana, o Matachines guadalupanos, que
surgen en las colonias populares por manda o
promesa de los participantes, para festejar a la
Virgen en su dia; incluso se han formado cuadri-
llas de danzantes Matachines con descendientes
de mexicanos en El Paso y en los estados de Texas,
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Nuevo México y Arizona, cuadrillas de morismas,
danza de palmilla o de caballeria, que acuden a
los santuarios en ambas ciudades a cumplir la
promesa o agradecer la proteccién de la Virgen, a
través de la danza.

En la medida en que el vecino pais dicta le-
yes cada vez més estrictas contra los indocumen-
tados, el fervor guadalupano se acrecenta y es
también la sombra de la Virgen la que conforma
un dique para contener las agresiones diarias del
proselitismo exacerbado de los ciudadanos an-
glos y la perseverancia de los Testigos de Jehova,
de los Nuevos Cristianos, de los Mormones, o de
las diversas iglesias pentecostales.

Es una costumbre identificar el domicilio
en cada casa con una placa de metal que indica
el nimero y la calle donde esté ubicado, el nom-
bre delafamiliaque lohabitay un pequefio ador-
no. La mayoria de las familias catdlicas elige la
imagen guadalupana para contrarrestar a los
agentes religiosos de distintas denominaciones
que varias veces al dia llaman a la puerta para
proponer su oferta religiosa.

La Virgen de Guadalupe es asi, una hiero-
fania de proteccién, de representacién naciona-
lista y de identidad étnica en ambos lados de la
frontera y una frontera simbdlica que nos separa
de la cultura anglo. «#



PUEBLOS Y FRONTERAS 2 NOVIEMBRE 2001

PROIMMSE-IIA-UNAM

BIBLIOGRAFIA

Avvarez Tostapo, Laura ELENA

1992 “Jesuitas: educacion y cultura”, en
Presencia jesuita en el noroeste, DIFUCOR,
Gobierno del Estado de Sinaloa,

México.

BARGELLINI, CLARA
1992 La catedral de Chihuahua, Instituto de
Investigaciones Estéticas, unaM,
México.

1997  “Objetos artisticos viajeros. ;Cudles,
cémo y porqué llegaron a Nuevo
México?”, en El Camino Real de Tierra
Adentro, Primer Coloquio Internacio-
nal Valle de Allende, National Park
Service, INAH, Chihuahua, México.
1977  Enciclopedia de México, vol., 11, José
Rogelio Alvarez (ed.), México.

FLORESCANO, ENRIQUE
1973 “Colonizacién, ocupacion del suelo

frontera en el norte de la Nueva Es-

54

pana 1521-1750", en Tierras nuevas, El
Colegio de México, México.

HapLEY, PHiLip L.
1979 Mineria y sociedad en el centro minero
de Santa Eulalia, Chihuahua (1709-
1750, cee, México.

LoOpEZ MORALES, FRANCISCO

1997 “ElCaminode la Plata” en El Camino
Real de Tierra Adentro, Primer Co-
loquio Internacional Valle de Allen-
de, National Park Service, INaH, Chi-
huahua, México.

ViLa, PaBLO
1996 Catholicism and Identity on the U.S.-

Mexico Border, Ocasional Papers in
Chicano Studies, no., 8, The Univer-
sity of Texas at El Paso, EUA.



CUANDO LA MISION LLEGA A LA ESCUELA.
A PROPOSITO DE LA OPCION IDEOLOGICA DEL
PROTESTANTISMO EN GQUATEMALA

Victoria Borrell Velasco

UNIVERSIDAD DE SEVILLA

“l...11a religién es una institucion social, el culto una actividad social y la
fe una fuerza social. Describir el modelo de sus cambios no es ni
coleccionar vestigios de revelacion, ni reunir una crénica de errores.

Es escribir una historia social de la imaginacion”

En la actualidad y en cualquier territorio del planeta ocupado por el ser
humano el hecho religioso sitiia a los analistas sociales en un paradéjico
punto: el cardcter inmutable de la tradicion religiosa en un contexto de
transformaciones aceleradas, evidenciadas por la propia historia de las
religiones. En este sentido, Beckford entiende este transcurrir histérico
como un proceso marcado por una dindmica de institucionalizaciones, por
una parte, y de rupturas, por otra (1998: 45).

Cumplido ya més de un siglo del comienzo de importantes cambios
religiosos en Guatemala, resulta interesante analizar cémo los vehiculos
de la creencia —concretamente los relacionados con la educacién— fo-
mentan estos cambios. Desde la llegada de la primera iglesia protestante
al territorio guatemalteco en 1882 hasta la actualidad el protestantismo en
todos sus espectros (histérico, pentecostal, neopentecostal), fundamen-
talista o modernizador, ha viajado en el tiempo engrosando sus filas con
miles de creyentes, disefiando un nuevo panorama religioso cualitati-
vamentediferente, en el que sorprenden los ritmos y caracteristicas de las
transformaciones.

El presente articulo aborda cuestiones en torno a concepciones del
mundo y proyectos socio-educativos desde los nuevos movimientos re-
ligiosos (concretamente pentecostalismo y neopentecostalismo) en Gua-
temala. Cuando las creencias y las practicas religiosas se introducen en la

Clifford Geertz
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institucidon de la escuela formal o, mds aun, cuan-
do inspiran nuevos disefios escolares, estan vin-
culando mas profundamente lo religioso con el
mundo cotidiano,conlos procesos sociales y eco-
némicos.

Soy consciente de que la manifestacién de
la fe se realiza mediante formas simbdlicas y cons-
trucciones sociales —que pierden fuerza y poder
a lo largo del tiempo para sostener esta fe y se
inclinan por el cambio— y de que el discurrir his-
térico de la religion descansa sobre instituciones
que proporcionan formas asequibles a quienes tie-
nen una actitud religiosa ante la vida.

Las distintas denominaciones del protes-
tantismo pentecostal y neopentecostal han tra-
tado de expresar su religiosidad desarrollando
actividades de cardcter secular: escuelas y aso-
ciaciones de diversa indole. Me propongo, pues,
aportar una serie de reflexiones en torno a algu-
nos de los medios empleados por estas iglesias
para aumentar las conversiones, para conseguir
la perdurabilidad de la doctrina, para la expan-
sion del fundamentalismo y del fervor politico,
en definitiva, con el fin de la refundacién cultural,
de la innovacién y del cambio.

Aunintentando una vuelta a la palabra bi-
blica y después de rechazar el ritual catdlico, las
iglesias cristianas evangélicas no son, en puridad
o exclusivamente, un movimiento de escrituras
—de libro—, porque también lo son del milagro,
del trance... Mas aun, llegan a constituir un mo-
vimiento de sanacion, de éxtasis en la manifesta-
cion ritual de su fe; recorren todo el espectro de
posibilidades desde el protestantismo histérico
hasta las iglesias neopentecostales, adaptdndose
a clases sociales, a niveles de formacion, a diver-
sidad étnica, a edades, a necesidades muiltiples.
Son camaleodnicas, ofrecen respuestas a cualquier
situacion de buisqueda. Sin embargo, la mirada o
referencia constante al contenido biblico otorga
prestigio a este modo de religiosidad, y atin sin
excesivas erudiciones se conduce la fe a través de
la formacioén religiosa y de la escolarizacién en
particular.

Afirma Geertz que tipos particulares de fe
florecen en determinadas y concretas sociedades,
y Guatemala es un digno ejemplo. Su carécter
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multicultural la ha convertido en perfecto caldo
de cultivo para el desarrollo de conversiones y
respuestas religiosas variopintas. Se trata de un
pais inserto en un mapa de injusticia social, con-
centracién de riqueza, analfabetismo, mar-
ginacién, pobreza, corrupcién y violencia
sistematica. En un estudio revelador
publicado en 1991, Stoll relaciona el incremento
de violencia en el triangulo Ixil con un conside-
rable aumento de conversiones (Carmack et al.
1991: 155-199).

Lo que sucede a una comunidad sucede
también a su fe y a los simbolos que la sustentan
y, en ese sentido, se puede afirmar que el plura-
lismo religioso constituye una estrategia de adap-
tacién. Guatemala posee una cultura mixta abierta
a los cambios de fe porque necesita respuestas.
Esto es asi por su situacién de “frontera plural”;
he creido idéneo el analisis del hecho religioso en
este pais desde una perspectiva de contexto fron-
terizo ya que, por su situacién de transicién, se
puede considerar asi, al menos desde cuatro pun-
tos de vista.

1) Su situacién geogréfica la situa excesi-
vamente cerca del coloso norteamerica-
no, foco de irradiacién de ideologias
capitalistas y de iglesias protestantes.

2) El territorio guatemalteco ha acunado
a ritmos diferentes la mezcla racial, el
contacto interétnico y el sincretismo tan-
to cultural como religioso. En este sen-
tido, la opcion evangélica se presenta
como una alternativa ante el catolicis-
mo ortodoxo, por una parte, y por otra,
frente a las creencias sincréticas. Se
configura en respuesta a la insatisfac-
cién, al descontento que marca estructu-
ralmente al pais, en una época en que
se han mantenido los privilegios en las
mismas manos y generado un enorme
miedo en los més desfavorecidos.

3) Desde el punto de vista economico, has-
ta hoy en Guatemala el reparto de la
riqueza es inexistente; destacan la con-
centracion de tierras, el monopolio del
poder econémico y una relevante masa
de indigenas y ladinos empobrecidos
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de forma endémica. Sin embargo, tie-
nen presentes muy cercanos unos pa-
trones de desarrollo econémico por
imitar:los impuestos por su vecino nor-
teamericano.

Ante esta situacién el evangelismo ofre-
ce una respuesta econdmica consecuen-
te con su doctrina, basada en valores
como la disciplina y el trabajo eficaz: la
génesis de una clase media que viene a des-
dibujar la patética frontera entre las op-
ciones existentes: la rica oligarquia caté-
lica y el empobrecido campesinado,
tanto ladino como indigena —cuyas
creencias mezclan lo prehispénico y la
“costumbre” con la renovacion catdlica
de la teologia de la liberacién y la pas-
toral indigena.

Hoy también existen acciones en dreas de
poblacién indigena, como la aportacién
“trasformadora” que supone la creacién
de agroaldeas por iniciativa de miembros
con recursos de la iglesia neopentecostal
Shaddai.!

4) En politica, su posicién es también de
“frontera”. Guatemala recrea gobier-
nos no problemdticos ni amenazantes
respecto a Estados Unidos de Norte-
américa. La sucesién de democracias
ficticias y corrupcién administrativa, liga-
das al catolicismo tradicional, propician
el cuestionamiento critico del sistema
por parte de los nuevos cristianos que,
bajo la revelacién de que “los gobiernos
se deciden por autoridad divina y no se
pueden cuestionar”, en varias ocasiones
han conseguido situar a cristianos evan-
gélicos en la presidencia del gobierno.
Convendria, aunque no es el centro de
este analisis, referirse al cambio histérico
del hecho religioso en este pais dentro del
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ultimo siglo. Considero fundamental la
perspectiva histérica para comprender
la incardinacién de dos fenémenos com-
plejos: religiéon y educacién. Las trans-
formaciones, enestesentido, comprenden
la propia evolucién del catolicismo ha-
cia la teologia de la liberacién o hacia
modelos carismaticos reaccionarios, por
un lado, y por otro, la irrupcién de las
iglesias protestantes en el pasado siglo
xix y el transcurso vital de éstas con la
proliferacién de numerosas denomina-
ciones, especialmente pentecostales y
neopentecostales.

De estos fendmenos me interesan tres he-
chos concretos, que explican en buena parte el
triunfo de las iglesias evanggélicas entre la pobla-
cién guatemalteca.

Por una parte, la existencia de un nuevo
catolicismo inclinado hacia marginados y des-
poseidos que para las clases sociales altas des-
acredita la reputacién de la religién catélica y
supone una reduccién de poder. Frente a ello, la
conversién al nuevo cristianismo es un signo de
distincién y de modernizacién. Recordemos
c6mo el protestantismo entra en Guatemala en el
ultimo cuarto del siglo xix, de la mano del presi-
dente Justo Rufino Barrios, y penetra haciendo
mision entre la élite del pais. Asi, el cristianismo
evangélico se convierte en una forma de vida mds
que religiosa, social y politica. En segundo lugar,
quiero destacar la existencia de al menos tres fac-
tores endégenos, de cardcter nacional, con gran
peso en la dindmica de expansién evangélica.

1) La utilidad de la conversion

Paraddjicamente, han logrado hacer de
la virtud algo extremadamente 1itil. La

! Contactan inicialmente con los lideres evangélicos locales, para, a través de éstos, acceder a los hogares indige-

nas y predicar en ellos. Se compran tierras y “se hacen casas para los indigenas ahi, para sus familias, se les pone

agua potable, se les dan sus pilas, se hace una iglesia, un puesto de salud, se hacen todas las intalaciones y

después se les regala la tierra, con riegos y con tecnologia, porque ademds tenemos un agronomo que lo supervi-

sa”. Es asi como se forma una “agroaldea” (Cantén 1998: 107).
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conversién, en principio, confiere una si-
tuacion estable y, a pesar del control y la
disciplina, de satisfaccion. En general, las
familias protestantes elevan su estatus,
adquieren seguridad y autoestima, au-
mentan sus posibilidades en el mercado
laboral (Borrell 1999: 428-429).

2) La dindmica aparentemente democrdtica del
nuevo cristianismo

Se muestra positivo, solidario, alegre. Los cul-
tos son mds cercanos al creyente que la tradi-
cional misa catélica; los lideres proliferan casia
nivel familiar; los méritos obtienen pronta re-
compensa: reconocimiento social, prestigio, res-
peto u obediencia de los demds hermanos. Sus
estrategias tienen un cardcter eminentemente
social —aunque su preocupacion tedrica sea la
salvacién individual—, y ello se manifiesta en
conductas como la escucha, la ayuda, el tiempo
compartido... La tranquilizadora absolucién de
las faltas tiene cardcter comunitario. Las igle-
sias evangélicas marcan pautas de comporta-
miento fijas y muy claras para sus adeptos; con
todo, son observadas desde fuera por pastores
o lideres de rango superior. La moral esta con-
trolada, no se perciben espacios de intimidad
en estos presupuestos religiosos. Todo es muy
colectivo y emocional, desde el mismo acto de
conversion al desarrollo de la vida cotidiana tie-
nen coherencia con la nueva doctrina. La coope-
racién y la puesta en escena convencen a los
acolitos de la obra divina, de la certeza de sus
creencias y de lo acertado de su conversion.

3) El miedo

En Guatemala, la violencia institucio-
nalno séloeclipséla{vida] religiosa, sino
que gener6 un miedo que hizo de las
iglesias evangélicas un espacio 6ptimo
para reconstruir las redes de solidaridad.
El terror se enquist6 en Guatemala, y, a
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mi entender, se volvié uno de los facto-
res endégenos que contribuyeron al cre-
cimiento del pentecostalismo en esta re-
publica centroamericana (Cantén 1998:
275-276).

En ultimo lugar, aunque cronolégicamente
sea el primero, hay que referir que las creencias pro-
testantes invaden el pais desde Estados Unidos
de Norteamérica y muestran una inclinacién mas
0 menos encubierta a potenciar un frente comun
ante el comunismo, controlar politicamente el pais
interviniendo en el desarrollo de democracias fic-
ticias y aculturar el mundo indigena neutralizan-
do sus movimientos de conciencia étnica.

En este contexto, que adelanta el tipo de res-
puestas que elabora el evangelismo en Guatemala,
mi intencion es analizar las conexiones entre la nueva fe
cristiana y las instituciones que la nutren, concretamente
las que dan forma a la obra educativa: escuelas, cole-
gios, institutos...

APUNTES DE CAMPO Y
APROXIMACION TEORICA

Las hip6tesis que en adelante propondré —en tor-
no a cémo los movimientos religiosos, con sus
adscripciones concretas, se introducen en las es-
cuelas, impregnan sus idearios, transforman su
dindmica, modifican sus proyectos o gestan un
procesoalternativo similar al modelo aconfesional
o al catdlico—? se han generado en un marco don-
de confluyen los intereses de la antropologia de
la religién y de la educacién, vinculadas siempre
a los estudios sobre sociedad y economia.
Ademds de responder al protocolo cienti-
fico que exige la explicitacion de la metodologia
empleada en la investigacion que se presenta, sien-
to la necesidad de que el lector me acompane en el
viaje que supone ubicarse en el drea geografica de
destino como unidad de observacién y estudio.
En varias ocasiones visité el departamento
de Sacatepequez con el fin de realizar descripcio-

nes y analisis sobre nuevos movimientos socio-

! Me refiero a la fundacién de colegios en la propia Iglesia Neopentecostal El Verbo que asume la responsabilidad

de todo el conjunto de la tarea educativa.



VICTORIA BORRELL VELASCO

religiosos y sus vinculaciones con opciones poli-
ticas concretas en la zona. Atraida por la energia
de las nuevas identidades religiosas evangélicas
y sucapacidad para larecreaciéncultural, por una
parte, e interesada a causa de mi matrimonio pro-
fesional con la educacion escolar, decidi analizar
las conexiones entre la fe cristiana renovada y su
intervencion en la labor educativa. Durante va-
rias campanas de trabajo me centré, principal-
mente, en tres ambitos de estudio: la familia, la
Iglesia (de distintas denominaciones) y la escue-
la. El drea concreta del estudio estaba compuesta
por cuatro poblaciones: Antigua Guatemala, San
Antonio Aguascalientes, Jocotenango y la aldea
e San Pedro Las Huertas.

Desde el punto de vista metodolégico, lo
que me parece mas relevante es mi papel como
investigadora, la dinamica establecida en la ru-
tina de trabajo y las técnicas empleadas para la
recopilacién de informacion.

Miidentidad a lo largo del tiempo destina-
do a visitas, concretamente a distintos tipos de
escuelas, se elaboré desde un criterio: compartir
equitativamente experiencias docentes en diferen-
tes lugares, después de evidenciar mi interés e
implicacidn en las cuestiones educativas. De este
modo no me resulté dificil realizar multiples visi-
tas a centros escolares y a escuelas sabaticas y
dominicales en las que formé parte de los grupos
de discusion y debates, entrevistas, dindmica de
aula, etcétera. También me permitieron acceder a
archivos y documentos en los que se reflejaban
tanto la filosofia como los objetivos de las distin-
tas iniciativas escolares con las que tuve contacto:

1) Experiencia de alfabetizacién. Proyec-
to Vision Mundial, por parte de la Igle-
sia del Nazareno.

Alfabetizacion y Colegio de Primaria,
Secundaria y Preparatoria (multigrado)
a cargo de la Iglesia El Verbo.

Escuela multigrado de la Iglesia Cen-
troamericana.

Escuela multigrado de la Iglesia Adven-
tista.

5) Escuelas sabaticas de Iglesia El Verbo,
[glesia Shaddai e Iglesia Elim.

6) Colegio Nimaya de la Iglesia Elim.
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Fueron los encuentros iniciales con maes-
tros y maestras de estas escuelas los que me lle-
varon a profundizar en el estudio sobre la fe
evangélica y las instituciones educativas. Sus apor-
taciones fueron relevantes para vincular creencias
y practicas con el marco socio-econdmico en que
se desarrollaban.

Desde la reflexion tedrica, mi interés se cen-
tré6 en modelos explicativos que interrelacionan
la religion y la educacion, es decir, indagué pun-
tos en los que son tangenciales. A lo largo de mi
carrera he defendido que, en el dambito cientifico
dela educacién, la teorfa como puntal imprescin-
dible comparte protagonismo con al menos otros
dos: la investigacion y la préctica. En este senti-
do, Usher y Bryant aseguraban que estas tres cues-
tiones claves forman parte de un “tridngulo
cautivo” (1992:43), es decir, que se mueven y avan-
zanjuntas. Asi, de la investigacién en el contexto
de la practica se pueden trazar indicios que ha-
gan prosperar la teoria.

Comparto con Geertz su definicién del
concepto “religion” como sistema de simbolos
que establece no sélo estados animicos sino mo-
tivaciones, formulando concepciones sobre la
existencia y garantizando el convencimiento de
que éstas sean reales, efectivas. Me seduce esto
ultimo: el poder de convencimiento, su capaci-
dad para mostrarse como un modelo de sentido
comun, de autenticidad, “hasta erigirse ella en
paradigma de sensatez” —afirma Cantén (1998:
37)—, ya que observo similitudes con el poder
que presenta el desenvolvimiento de la educa-
cién a través de la escuela, la misma capacidad
de obviar los mecanismos impuestos por la es-
tructura econémica y de afirmarse como via de
cambio, de ascenso social, de construcciéon del
“si mismo” con autoridad incuestionable, al mar-
gen de la vida social, de las estrategias marca-
das por los érganos de poder y decisién. Y en
educacién como en religion, la historia y la di-
namica social tienen mucho que decir. Asi, pues,
lareligion es una forma de ideologia, a mi juicio,
y la educacién en la escuela es un instrumento
ideolégico. En este sentido, el analisis de las prac-
ticas religiosas emanadas de los compromisos
adquiridos por las creencias evangélicas supone



PUEBLOS Y FRONTERAS 2 NOVIEMBRE 2001

articular las expresiones religiosas con la vida
social; algunos especialistas como Nelson hacen
ver que los movimientos sociales y los religiosos
son “dificiles de separar con nitidez” (Cantén
1998: 44). Por tanto, el presente andlisis se ubica
en la linea weberiana que insiste en relacionar
religioén y sociedad.

Existe una especie de connivencia entre
la experiencia religiosa y la educacién en su ca-
pacidad para transmitir cultura, formas de vida,
rasgos de identidad. Se trata de la cuestion de-
finida como “legitimidad” con relacién a la au-
tenticidad de sus efectos, a su capacidad para
satisfacer demandas formuladas en el itinera-
rio vital (en las relaciones con los demds y con
la propia naturaleza); es decir, en términos de
supervivencia en las mejores condiciones y, por
otro lado, por su competencia en el control de
fuerzas y bienes de cualquier naturaleza (ma-
teriales o inmateriales). Carnoy advierte, con
relacion al papel que desempefia una institu-
cién en la sociedad, que “las personas que se
sirven de ella han de creer que favorece sus in-
tereses y satisface sus necesidades” (1990), y en
el caso de las instituciones educativas el anali-
sis demuestra que se crea una realidad virtual
que entiendo muy cercana al contenido de la fe
religiosa.

Religion y educacion son empleadas por los
sereshumanos para encontrar su lugar en el mun-
do y por ello estdn marcadas por el cambio como
constante. Iglesia y escuela son espacios instru-
mentalizados cuya funcién explicita de crecimien-
to del individuo —con potencial fuerza liberadora,
entendida como no dependencia— en cualquier
contextosocial no deja ver los mecanismos de con-
trol de su dindmica ni sus finalidades sublimi-
nales; cierra los ojos al componente de domina-
cién, especialmente en sociedades injustas, desigua-
les, discriminatorias, racistas y en un contexto de
globalizacién como el que se da en la actualidad.

Sobre estas bases, mi hipétesis de trabajo
considera que tanto las iglesias evangélicas como
sus escuelas estdn organizadas con apariencia
de cambio, renovacién y liberacion para desa-
rrollar y mantener una organizacién que contri-
buye a agudizar cuestiones como la desigualdad
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socio-econdmica, la distancia entre grupos étnicos
diferentes, el neoliberalismo, la aculturacion, el
sometimiento entre géneros, etcétera.

PROTESTANTISMO Y
OBRA EDUCATIVA

Cabria preguntarse qué argumentos religiosos
justifican decisiones como el desarrollo de una
obra educativa, qué misiones hacen escuela, don-
de si y déonde no y, sobre todo, con qué fines.
Para esto aterrizamos en otra interrogante: ;qué
procesos conectan el pasado con el presente edu-
cativo de la accion evangélica? A esto dedicaré
las préximas reflexiones.

La tipologia de la obra educativa mas reciente
en Guatemala tiene tres lineas fundamentales:

La educacion formal, oficial o instituciona-
lizada. Toma cuerpo, por una parte, en colegios
fundados y mantenidos por distintas denomina-
ciones. Mi trabajo de campo en el occidente del
pais me revel¢ la existencia de colegios pertene-
cientes a la Iglesia Verbo, Iglesia Elim (ambas de
caracter neopentecostal), Iglesia Centroamerica-
na e Iglesia Adventista. En los colegios evangé-
licos que conoci, pude comprobar la existencia
de sutiles diferencias. Se invierte un gran esfuer-
zo en la formacién de lideres en la poblacién
destinataria, clase media y alta, ladinos urbanos
(Iglesia Verbo), mientras que esta preocupacion
—Ilatente no manifiesta— no existe en zonas de
poblacién indigena o de ladinos pobres (agluti-
nados en torno a la Iglesia Elim).

Por otra parte, se manifiesta una labor
evangelizadora en escuelas publicas en las que
la ensenanza de la religion cristiana desarrolla
el capitulo de la libertad religiosa.

Educacién no formal. Constituida por el iti-
nerario formativo desarrollado en escuelas domi-
nicales o sabéticas —segun las denominaciones—,
reuniones semanales dedicadas a conocer la pala-
bra, en asambleas de oracién y formacién en la dis-
ciplina establecida o en el contenido de las prédicas
de los pastores durante la celebracién de cultos.

Educacién informal. El tipo mas vanguardis-
ta por el uso de los mass media y atrevidas pues-



VICTORIA BORRELL VEIASCO

tas en escena. Este modo de formacién llega al
cristiano a través de campanas espectaculares
itinerantes es que ubican carpas en todo el terri-
torio nacional; se recurre también a fiestas tele-
visivas y a programas radiofénicos.

Estos tres tipos se van traslapando a lo lar-
go del tiempo y muchas veces son coincidentes.

En la actualidad, los centros escolares es-
pecificosno han crecido numéricamente, siguien-
do la pauta marcada por la cifra de conversiones;
sin embargo, su labor es mas intensa y cuidada.
En contra, la preponderancia de la formacion re-
ligiosa a través de recursos masificadores como
television, radio y grandes festivales es incues-
tionable.

Sin embargo, no siempre fue asi. El inte-
rés por la creacién de escuelas que formaran a
individuos en la nueva fe es tan intenso que el
primer colegio evangélico se establecié en Gua-
temala una década antes que la construccién del
primer templo. Fue en 1885, sélo tres anos des-
pués de que Hill introdujera el nuevo cristianis-
mo presbiteriano de la mano de los poderosos.
Ese primer colegio es un privilegio destinado a
la élite —a él acudieron los hijos del presidente
Barrios, de los ministros, etcétera— y se finan-
ciaba con délares americanos; ensenaba inglés y
su curriculo fue el mismo que el establecido para
Estados Unidos de Norteamérica.

{...] el colegio también cumplia otra fase
misional al impartir una educacién inte-
gral, fundamentada en una filosofia cris-
tiana de la educacién basada en las Sa-
gradas Escrituras. La ensefianza moral
estaba integrada a las diversas discipli-
nas del curriculum estadounidense que se
seguia, cimentdndose con la lectura de la
Biblia. La voluntad de hacer lo bueno y
lo noble y amar y servir al préjimo se re-
forzaba con la oracién diaria al iniciar-
se las clases [...] (Zapata 1982: 38).

Lalabor educativa se consideré fundamen-
tal para posteriormente realizar un proyecto
de iglesia. Antes de construir el primer templo
evangélico ya habia en Guatemala nueve es-
cuelas —algunas con becas para ninos -desfa-
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vorecidos— y un colegio industrial en el que se
impartian mecanica, agricultura y Biblia para
jovenes.

Durante la primera fase de expansion de
la obra evangélica en este pais —segtin Zapata,
entre 1882 y 1922 (1982: 46)— cuatro de las
misiones pioneras dedicaron grandes esfuer-
zos por crear centros de formacién que, por una
parte, intentaban resolver el problema del
analfabetismo y la falta de oportunidades edu-
cativas, y por otra eran vehiculos al servicio del
proselitismo.

Iglesia Presbiteriana. Ademas de los nueve
centros referidos comenzé su labor entre la po-
blacién indigena creando en 1922 el Centro Evan-
gélico Mam, en San Juan Ostuncalco:

Este Centro incluyé una clinica, una es-
cuela primaria, una escuela biblica y una
escuela practica para ensefiaroficios y ma-
nualidades por medio de pequenios talle-
res en los cuales se les daba a los jovenes
y sefioritas interesados una preparacién
altamente funcional, ademds de instruc-
cién académica y biblica (Zapata 1982: 52).

Hasta 1940 abrieron numerosos colegios:
Bethel, La Cooperacién, Federico Crowe, por
mencionar sélo éstos.

Misién Centroamericana. También invirtié es-
fuerzo y personal en la creacioén de escuelas y co-
legios: Colegio-orfanato Jardin delas Rosas (1915),
Colegio Nimay4, en San Antonio Aguascalientes
(1919), y el Colegio Evangélico La Aurora (1920).

En cuanto a las iniciativas educativas en-
tre la poblacién indigena las tareas de los mi-
sioneros se centraron en aprender el idioma,
traducir a éste el Nuevo Testamento, ganar adep-
tos y fundar iglesias. La obra inicial tomé forma
en el Instituto Biblico Robinson, en Panajachel.
Su impulsor, Cameron Towsend, utilizé esta es-
trategia misionera para fundar en 1935 los Tra-
ductores Wycliff, que organizan el Instituto
Lingtiistico de Verano y Alas de Socorro, dirigi-
das por las oficinas de California.

Mision Amigos. Se establecié después de
realizar labor educativa previa, que comenz6 al-
rededor de 1905.
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Las seforitas Alicia Zimmer y Ester Bond
abrieron una pequena escuela para atraer
a los nifos, y aunque no ofrecian un estu-
dio sistemaético, si les ensefiaban a hacer
trabajos manuales y a jugar, a la vez que
también los instruian en conocimientos
biblicos. Dicha escuelita llevé el nombre
de “Libano” y result6 unamanera eficaz de
atraer a la gente hacia la doctrina y la
moral Escritural (Zapata: 1998: 80).

Posteriormente, en 1912 se fundé en
Chiquimula una escuela de varones llamada
“Beraca”.

Iglesia Nazareno. Siguiendo la pauta del res-
to de misiones evangélicas pioneras esta Iglesia
invirtié tiempo y dinero en asegurar una labor
educativa. En Coban nacié

La primera institucién educativa de la
Iglesia del Nazareno en la Repuiblica fue
iniciada en el ano de 1912, con el nombre
de Escuela Evangélica [...] poco tiempo
después se le cambi6 el nombre por el de
“Colegio Nazareno de Seforitas”. Como
el nombre lo indica, su énfasis fue servir
a la mujer en el campo educativo.

En 1921 se funda en el mismo lugar el Co-
legio Nazareno de Varones.

Esta mision desarrollé ciertalaborentrelos
indigenas, concretamente de las etnias kekchi,
pocomchi y rabinal-achi. Su objetivo de incor-
porar adeptos al nuevo cristianismo la llevé a
traducir los Evangelios a esos dialectos.

A partir del primer cuarto del siglo xx co-
mienza la denominada proliferacién de denomina-
ciones evangélicas y la continuaescisién de iglesias
pentecostales y neopentecostales, proceso que
alcanza su punto algido entre 1940 y 1956.

La creacién de escuelas pasa a segundo
plano y los esfuerzos se centran en la creacién
de institutos biblicos: Instituto Biblico de la
Asamblea Elim, 1944; Instituto Biblico Nazare-
no, 1952; Instituto Biblico de la Iglesia El Calva-
rio, 1963, y otros muchos que tienen relacién con
el sistema formal de estudios, como los de las
Asambleas de Dios.
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Como sucede en otros centros de instruc-
cién biblica y ministerial pentecostales, los
estudiantes deben saber leer y escribir
para poder ingresar al Instituto Biblico, sin
tomarse en cuenta sus estudios académi-
cos. Buen numero de ellos ya ha termina-
do la primaria asi como también su edu-
cacién media, y para ellos esta abierta la
posibilidad de llegar a obtener la licencia-
tura en teologia. Muchos de ellos han es-
tudiado por el sistema de extensién en el
Instituto Evangélico América Latina, lle-
gando asi a obtener el grado de Bachille-
rato en Ciencias y Letras mientras conti-
nuan con su pastorado en distintas partes
del pais (Zapata 1998: 134).

En 1952 sélo un cuerpo nacional crea un
colegio de educacién primaria y un jardin de in-
fancia. Las iglesias “histéricas” continuan su la-
bor. La Iglesia Presbiteriana establece en 1943 el
Seminario Teolégico Presbiteriano que en la ac-
tualidad impartebachillerato y lalicenciaturaen
teologia. Su colegio La Patria ofrece estudios de
parvulario, primaria, basica, magisterio, bachi-
llerato y perito contador.

En 1952 la Misiéon Centroamericana fun-
da el colegio Francisco G. Penzotti, el Colegio
Evangélico El Mesias —para poblacién indi-
gena— y el Colegio Evangélico Bethe. Algunos
de ellos cesaron su labor por problemas eco-
némicos.

Las iglesias nazarenas también continian
fundando escuelas primarias en Poptum, Toctic,
San Miguel, Chicoj y Cobédn. La Misién Amigos
funda el Colegio Amigos y el Instituto Biblico Barea.

Estas iniciativas y otras de iglesias escin-
didas —Escuela Evangélica de Primaria El Mila-
gro, de la Iglesia Evangélica Cuadrangular, o tres
colegios de primaria de la Iglesia Episcopal de
Guatemala— dentro del @mbito de la educacién
formal, son valoradas como altamente positivas
por la propia Iglesia Evanggélica para conferir cier-
to caracter de permanencia a su obra:

las escuelas [...] han tenido una parte
esencial en el desarrollo de la obra en
Guatemala. A pesar del magro sosténque
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han recibido por tiempos, ellas han pre-
parado estudiantes con idealeselevados,
un buen porcentaje de los cuales ha con-
tinuado sus estudios para ser maestros,
abogados, doctores, ingenieros o agricul-
tores. Sea que llegaren hasta las salas del
congreso, 0 hasta un lugar menos promi-
nente, estos ex alumnos hablarian siem-
pre con alto aprecio de sus dias en la es-
cuela evangélica [...]*

Una novedad en su tarea expansiva se in-
cluye durante este periodo de proliferacién: co-
mienzan los programas de radio cuyo pionero
fue La Hora Biblica, a cargo de misioneros de la
Misién Centroamericana. Le siguen Radio Cul-
tural TGN:

Su servicio de noticias nacionales e in-
ternacionales, sus programas para el ho-
gar, nifos y jovenes; inglés por la radio y
otros de cardcter secular también atraen
amplio auditorio no evangélico (Zapata
1998: 69).

Radio Maya transmite en mam, chuj,
kanjobal y otras lenguas indigenas, hay un pro-
grama en Radio Continentaldenominado “La voz
de la mujer cristiana” que transmite desde 1962
la Iglesia Pentecostés Alfa y Omega, otro en Ra-
dio Voz Evangélica de América, de la Iglesia Elim
o el presbiteriano Iglesia Belén del Aire.

La utilizacién de la prensa también se ex-
pande en estos momentos con peridédicos como
El Cristiano, desde 1904, y Rayitos de Luz, 1922,
ambos de la Iglesia Nazarenos. Posteriormente,
se crean en 1945 las revistas El estudiante biblico,
de la Mision Centroamericana, y periédicos como
The Harverter o La Juventud, de Misién Amigos.

Otras formas de evangelizacién muy co-
munes en la época fueron las convenciones, cam-

pamentos, retiros juveniles y sociedades feme-

CUANDO LA MISION LLEGA A LA ESCUELA. A PROPOSITO DE LA OPCION IDEOLOGICA. ..

niles, ademas de las tradicionales escuelas bibli-
cas sabaticas o dominicales.

Después de 1960, con el avivamiento que
supone el pentecostalismo, los vehiculos para la
expansion de la fe —que siguen forjando nuevas
denominaciones, ya por adicion, por divisiéon de
las existentes, bajo el lema “cada iglesia principie
otra iglesia”—* cambian cualitativamente. No obs-
tante, continua la obra educativa ya iniciada en
escuelas privadas, en programas de alfabetizacion
de adultos —Programa Acelerado para Adultos
y Alfabetizacion de parte del Instituto Evangéli-
co América Latina— y se organizan clases bibli-
cas en escuelas publicas;® pero, ademas, se am-
plia la labor a otros niveles educativos como
el bachillerato con el Instituto Evangélico Améri-
ca Latina —"el mas numeroso de Hispanoaméri-
ca”, afirma Zapata— y la universidad privada
Mariano Gélvez, creada en 1965.

La Mision Metodista Primitiva —que se
establecié en Guatemala en 1921 procedente de
Pennsylvania— en 1965 funda en Santa Cruz del
Quiché el Colegio Evangélico Utatlan, que co-
menz6 atendiendo los niveles infantil y prima-
ria para posteriormente ampliar su labor hasta
el bachillerato y el magisterio.

Con el fin de contribuir al ya obsoleto “sal-
var el continenteamericano del comunismo”, co-
mienzan las campanas evangelizadoras de
grandes efectos presididas por la bandera evan-
gélica y potentes musicas. Se trata de verdaderas
cruzadas que emplean especialmente recursos
educativos informales, adoptan la forma de con-
ferencias o reuniones en las que se hablaba de la
doctrina evangélica, movimientos interdenomina-
cionales como Juventud por Cristo, con misione-
ros adiestrados en técnicas especificas de
evangelizacion (durante retiros de pastores y jo-
venes aprendices de misiones norteamericanas),
o incluso toman forma de concentraciones, desfi-

les y coros. La filosofia de esta expansion se deja

’ Comentarios de Russell Birchard, estadounidense licenciado en ciencias de la educacion y misionero de la Igle-

sia Nazarena.

4 Este lema corresponde a Misiones Mundiales (Zapata 1998: 154).

* La libertad religiosa en Guatemala permite que en la escuela publica se introduzcan los miembros evangélicos y

puedan “penetrar por las puertas abiertas [...] para impartir en ellas clases de Biblia, con metodologia renovada

y contemporédnea”.
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ver en el propio testimonio de algun director de
campana:

la venturosa expansién de cualquier mo-
vimiento estd en proporcién directa con
el éxito que tenga al movilizar y ocupar
a todos sus miembros en la constante
propagacién de sus creencias (Zapata
1998: 175).

Posteriormente, las campanas utilizan re-
cursos de todo tipo: canales de television (Club
700, rr, Alabanza y Pintemos con De Leén Cam-
pos), emisoras de radio, prensa, megafonos por-
tatiles, folletos y articulos publicitarios variados
(botones, calcomanias, playeras, carteles) con una
fuerte inversion econémica. Las dreas formativas
que adquieren relevancia en estas campanas son
el deporte y la miisica.

Entre la poblacién indigena, pocas misio-
nesevangelizadoras—después de las cuatro pio-
neras ya seflaladas— incluyen entre sus técnicas
programasalfabetizadores. Destacan la Iglesia de
Dios, de Cleveland, con los quichés de Chucaca
(en esta localidad actualmente 90% de la pobla-
cién es evangélica) y la Iglesia Evangélica del
Espiritu Santo de los Santuarios del Monte Sinai.

Es en 1977 cuando se organiza la Asocia-
cién Indigenista de Evangelizacién (asipE) promo-
vida con el lema “Hasta que todos oigan la voz
de Dios”, que incluye en su evangelizacioén “cur-
sos de capacitacion, grupo por grupo, pueblo por
pueblo, etnia por etnia [...]” (Zapata 1998: 183).

Aunque la accién educativa promovida
entre la poblacién indigena es extraordinaria-
mente menor y cualitativamente diferente a la
realizada con los ladinos urbanos, las iglesias
evangélicas se atribuyen haber resuelto una
cuestion practica afirmando que frente a 41% de
analfabetos indigenas catélicos, s6lo 25% de po-
blacién indigena evangelizada es analfabeta.
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Esta breve revision histérica me ha permi-
tido acercarme al presente de la educacion evan-
gélica en Guatemala y reflexionar sobre una
cualidad “deseable” por cualquier manifesta-
cion religiosa: la perdurabilidad. He podido com-
probar que las iglesias que crearon escuelas
invirtiendo en la formacién de capital humano,
tardaron mas en desmembrarse (Iglesia Pres-
biteriana, Misién Centroamericana) o no les su-
cedi6, mientras que las que no mostraron preocu-
pacion por la obra educativa se escindieron a una
velocidad sorprendente.®

La escuela es lenta para introducir y pro-
vocar transformaciones, sus objetivos son fijados
a largo plazo; sin embargo, la renovacion evan-
gélica ha mostrado tener prisa, de este modo el
papel de la educaciéon formal va perdiendo im-
portancia en favor de otros modelos mas rapi-
dos de estrategias de expansion: las campanas
efectistas. Estas suponen, en general, un modo
de renovar o “refrescar” la fe.

Estaevolucién a lolargodel tiempo viene a
dar luz a la cuestion de cémo los mismos simbo-
los religiosos dan respuesta o “convencen” a gru-
pos socio-culturales tan diversos. Para los ladinos
urbanos de clase acomodada es un signo de dis-
tincién y modernizacién situarse entre las filas de
los cristianos evangélicos neopentecostales, ade-
mds, orquestan eficazmente esta posicion.

Pero, ;qué obtienen las poblaciones mas
desfavorecidas aglutinadas en torno al pente-
costalismo?, ademas de ayuda asistencial y pro-
teccion. La clave que intuyoreveladorala plantea
Cantén cuando habla del juego por el control de
la produccién de bienes simbdlicos de salva-
ciéon.” Esto es, triunfa porque subvierte las nor-
mas de participacion en la creacién de cultura.

Esta es la base de una respuesta cultural
creativa, desde adentro de los grupos afectados.
En general, las iglesias que emplean como ve-

*Soy consciente de que la desmembracién de iglesias se debe a otros factores importantes que tienen que ver con

el avivamiento y la reaccién ante el catolicismo y la necesidad de adaptacién a necesidades concretas; no obstan-

te, esta reflexién en torno a la labor educativa posee una relevancia hasta ahora no manifestada en la literatura ni

en la investigacion en torno a las iglesias protestantes que ha llegado a mis manos.
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El pentecostalismo libera el acceso a los medios de produccién religiosa, permitiendo la participacién activa de

esas mayorias a las que se niega el acceso a los medios econémicos de produccién” (1998: 271-272).
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hiculo de su creencia la creacién de escuelas y la
formacién traspasan una frontera que permite el
acceso a un proyecto permanente y, por qué no,
exitoso (medido en términos de los fines que se
plantean). La utilizacién de la educacién tiene
peso importante en la posterior dindmica de re-
laciones sociales, ya que viene a introducir nuevas
fronteras en estas relaciones.

DE LA PRACTICA ESCOLAR Y LA
RECREACION SOCIAL

Sila tarea educativa en el interior de las escuelas
es imiportante dentro del contexto de expansion
del nuevo cristianismo evangélico es porque los
contenidos y valores que transmite conllevan una
opcién ideolégica global, no sélo religiosa, que
afecta la vida cotidiana y eficaz en la consecu-
cién de sus metas.

A continuacién voy a aproximarme a una
experiencia escolar estudiada durante el tiempo
en que realicé el trabajo de campo en la capital
de Guatemala y en el departamento de Sacate-
péquez. Propongo una serie de reflexiones a par-
tir de un breve andlisis de la unidad de observa-
cion seleccionada para este articulo:" Colegio de
la Iglesia El Verbo.

El Colegio El Verbo es un centro ubicado
en la capital, por tanto, atiende a poblacion ur-
bana de clase media y alta. Es representante del
neopentecostalismo fundamentalista pero, para-
dojicamente, de signo modernizador del evan-
gelismo de vanguardia. Se mantienen en la
creencia de que la educacién conlleva ascenso
personal, liberacién, crecimiento.

Las cuestiones mas relevantes dentro de la
educacion escolar se refieren a qué se pretende
conseguir, es decir, cudles son los fines de un
proceso de ensefianza-aprendizaje; sin embargo,
es un elemento primordial responder también

qué se ensena —contenido curricular— en las es-
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cuelas evangélicas pentecostales y como se hace,
es decir, los procedimientos empleados observan-
do las relaciones y comunicacion establecidas den-
tro del proceso asi como el crecimiento personal
de los participantes, ya que toda la informacion
que se obtenga en este sentido esclarece la cues-
tion de los efectos o la repercusiéon -—en cierto
modo no controlada— de la educacidn recibida.

Es un signo comun observado en las es-
cuelas neopentecostales el enorme interés mos-
trado por la escolarizaciéon de sus miembros.
Desean formar cristianos obedientes:

Una de las cosas mas importantes que el
cristiano puede hacer para aprender a
obedecer a Dios esbuscar conocerle y ha-
cer su voluntad en todas las cosas. Casi
todo a la voluntad de Dios conceriente a
cémo hemos de viviry actuar se halla re-
velada en su Palabra. En los pocos asun-
tos en los quela Biblia no habla (con quién
me debo casar, etcétera) la voluntad de
-Dios se nos revela al buscar una multitud
de sabios consejeros, sometiéndonos a aque-
llos en autoridad, estando neutralesen nues-
tros deseos, orando, ejercitando la pacien-
cia, y confiando en Dios (vvaa 1979: 7).

Se desea formar personas disciplinadas, que
se exijan a si mismas en su trabajo diario como
forma de honrar a Dios, cristianos paradigmaticos
que reaccionen contra los vicios de la sociedad
circundante y que —ademas de creer— actiien de
acuerdo con la palabra:

En consecuencia, nuestro amor puede y
debe manifestarse en las siguientes mane-
ras: a. compartiendo de nuestra abundan-
cia con aquellos en necesidad; b. confor-
tando a aquellos en problemas; c. acorddn-
donos de los pobres [...] (vvaa 1999: 36).

También desean formar fieles que den tes-
timonio de los dones del Espiritu Santo:

* Las cuatro lineas escolares analizadas en mi trabajo de investigacion fueron: Colegio Verbo, Escuela Centroame-
ricana, Escuela Adventista y Colegio Nimayd de la Iglesia Elim.

Y Se trata de un programa especial de ensenanza publicado por Radiance. Disenado como una introduccién a
algunos conceptos biblicos y como libro de referencia en todos los colegios de la Iglesia Verbo.
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Cuando un creyente es bautizado en el
Espiritu Santo es revestido con el poder
de Dios. Como resultado, el Espiritu pue-
de manifestar a través de él lo que co-
munmente se llaman los dones del Espi-
ritu. Estos dones trabajan a través del
creyente, por el Espiritu Santo, para el
propésito de edificar y animar a la igle-
sia, confirmando la palabra de Dios...
(vvaa 1999: 7).

Estos son, pues, los objetivos fundamen-
tales presentes tanto en los idearios de los cole-
gios como en la dindmica cotidianadelavidaen
los centros. Bajo esta finalidad, mas o menos ex-
plicita, se puede observar el objetivo de la eficacia
destinada al éxito social, econémico y politico. Cuan-
do la misién llega a la escuela lo hace para ser
mas perdurable y también mas eficaz. Se estimu-
la a ninos y jévenes en el marco de la ética del
trabajo.!” Algunos rasgos tomados como mues-
tra serviran para validar esta hipétesis:

1) Dentro de la serie de acciones que se
consideran pecado —definido como
condicién del hombre separado de
Dios— aparece la huelga (vvaa 1979: 3),
con las repercusiones econémicas y
sociales que implica.

2) Cuando se habla de las finanzas de la
Iglesia, se es muy exigente con el tema
del diezmo “[...] pero el principio de
velar por cada uno —incluso finan-
cieramente— es importante. También,
aquellos que ministran deben ser asisti-
dos financieramente para la salud de su
obra de una manera abundante y gene-
rosa” (vvaa 1979: 29).

3) Se observa la necesidad de obtener di-
nero para afrontar el pago del diezmo.
4) Reduccién visible del alcoholismo, que
afectaba a gran cantidad de poblacién
masculina, generando problemas labo-
rales y familiares, lo que conlleva una
garantia para sostenimiento econémi-

co de las familias.
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5) Engeneral, las prescripciones morales se
resumen en una idea basica en la que
el converso es socializado desde su lle-
gada a la iglesia: el cristiano es un ser

7]

“separado”. “[...] No bebe ni fuma, no
blasfema ni critica, no participa en las
fiestas y tampoco acude a espectaculos,
a las cantinas ni a los cafés. [...] respeta
asuconyuge, educa cristianamente a sus
hijos...” (Cantén 1998: 112).

6) Y, por ultimo. “el perfeccionamiento y

el trabajo son las respuestas a las finali-

dades ocultas de Dios, que objetivamen-
te tienen consecuencias positivas para
la familia: se intensifica el trabajo, au-
mentan los ingresos, mejora la calidad
devida, los escolares optimizan sus ren-
dimientos y todo es explicado por de-
signio de la divinidad, lo que repercute
en un aumento de la fe y de la practica

religiosa” (Borrell 1992: 431).

Tras conocer las metas de la educacién
evangélica, cabe preguntarse acerca de lo que se
ensefa, por el contenido de lo es transmitido en
estos espacios y tiempos, cual es el elemento
diferenciador respecto a las escuelas publicas en
las que también se trabajan contenidos de cultu-
ra general (materias cientificas comunes).

Los temas de estudio de carécter religioso
o espiritual banan también la dindmica en el res-
to de las dreas; estos contenidos fundamentales
son: la salvacién, la fe, la Iglesia, la oracion, la
palabrade Dios y la guerra espiritual (defender-
se del pecado y proselitismo).

Para la transmisién de saberes y valores
emplean algunos procedimientos en coherencia
con los objetivos:

1) Disciplina y firmeza

Los miembros en desorden y en pecado
deben ser adecuadamente disciplinados

1Y El trabajo es un medio ascético y ademas previene contra las muiltiples tentaciones y vicios mundanos. Un

andlisis de partida de esta teoria lo encontramos en Weber (1985: 216).
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por la iglesia a través de los ancianos. La
disciplina puede ir desde una simplé
advertencia hasta entregar una persona
al diablo. La meta de toda disciplina es
la pureza de la iglesia y la restauracion
final del individuo (vvaa 1979: 29).

2) Exigencia de obediencia

Una actitud debe dominar al acercarnos
a la Palabra de Dios: que ésta debe ser
practicada, aplicada y obedecida; esta-
mos para alinear totalmente nuestros
pensamientos, palabras y obras a sus pre-
ceptos (vvaa 1979: 80).

3) Conocimiento de la Escritura

Otorga una gran seguridad y, por ello,
satisfaccion al cristiano.

En definitiva, se puede afirmar que los
simbolos sagrados producen un programa para
la conducta humana y uno de los vehiculos id6-
neos para que asi sea en la escuela. En ella se
transmite una forma peculiar de concebir el
mundo que aparece como verdadera y unica
posible, y, ademas, se muestra un estilo de vida
justificado, autorizado, sancionado positiva-
mente por el entorno social. Para vincular la
cosmovisiéon con el modo de vivir tienen listos
los simbolos sagrados que se ocupan ademas
que de ambos se confirmen y refuercen mutua-
mente.

Escribe Geertz que el ritual sirve para pro-
ducir y sostener la creencia y, mas alla, se podria
afirmar que asi como el ritual evangélico llega
incluso a producir la conversién por el discurso,
la musica, el éxtasis, la glosolalia, las sanaciones,
los canticos, la presién de la comunidad, y
refuerza la creencia cada vez que serevive, la es-
cuela dota de mecanismos para sostener de forma mds
interna y definitiva esta creencia. Facilita la elabora-
cién de una cosmovision basandose en la practi-
ca obligada de la PPalabra.

Los evangelismos pentecostal y neopen-
tecostal, mas que otras manifestaciones religiosas,
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se encargan de ofrecer marcos de percepcién y
elaborar escrupulosamente guias para la accion
y, dado su caracter fundamentalista, estos patro-
nes de conducta se intensifican con el gran com-
ponente emocional que desarrollan.

Los “vigilantes” de todo el proceso son los
miembros implicados en la labor educativa en to-
dos los niveles. Asi, nos acercamos a las figuras
de maestros, pastores, lideres o ancianos aunque,
en ocasiones, esta trilogia se encarne en la misma
persona. Aunque este capitulo —el de los es-
pecialistas religiosos— necesitaria un estudio
especifico, senalaré que, en general, se trata de in-
dividuos que gozan de reconocimiento, res-
peto y prestigio social. Muchas veces, se trata de
especialistas religiosos —sostenidos exclusi-
vamente por la propia comunidad de fieles—
que no renuncian a nada a cambio de su cargo:
tienen familia, propiedades, capital, y ademas
pueden asumir cargospoliticos “si perciben el lla-
mado de Dios”.

Durante las campanas de trabajo tuve oca-
sion de constatar que las ensenanzas biblicas y
los valores que se transmiten en los centros
tutelados por Iglesias Evangélicas son diferen-
tes segiin se tratara de colegios para:

1) Indigenas y ladinos pobres. Estos centros
focalizan su accién en el estudio de la
palabra y en la obediencia, asi como en
las cuestiones mas emocionales de la
manifestacion de la fe (dones del espi-
ritu). Manuel Augusto, profesor de una
de estas escuelas, relataba problemas
que afectan la calidad de la ensenanza:
falta de recursos materiales y humanos,
ausentismo (especialmente en épocas
de emigraciéon a México), necesidades
familiares que obligan a la infancia y a
la juventud a trabajar, escasa motiva-
cién para la renovacién didactica, en de-
finitiva, cuestiones comunes a las de
otras lineas escolares de distinta ads-
cripcion religiosa pero que atienden a
poblaciénsocialmentediscriminada. La
misma poblacion que acude a la escue-
la sabatica donde la maestra invita a
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“dedicarse y ocuparse en la salvacion,
sin murmuraciones ni contiendas, con
temor y temblor, por voluntad de Cris-
to; si no nos ocupamos de la salvacién
caeremos en una vida de ocio y negli-
gencia [...]".

2) Ladinos de clase media y alta. Ademas del
contenido biblico estudiado en profun-
didad se potencian el éxito econémico
a través del acceso al mundo laboral en
profesiones liberales, la participacion
en el ambito politico y el sentido de cru-
zada de su filosofia religiosa. Un miem-
bro de la escuela infantil de la Iglesia
Shaddai me informé de la existencia
de una escuela de lideres con cursos de
formacién de seis semanas para los
alumnos més destacados de su escuela,
“para tener miembros preparados que
sean testimonio de la palabra, hijos sin
mancha, luz en el mundo, alejados de
la generacién del vicio que es la actual”.

Entre las consecuencias de este proceso
quiero destacar algunas que han constituido el
centro de mi anélisis:

Neutralizacién de la conciencia de identidad
de la poblacion indigena y aumento de la distancia
étnica indigenas-ladinos. La labor educativa
entre grupos indigenas es sustancialmente
menor y ademas se puede cuestionar su vali-
dez y calidad. La alfabetizacién es tinicamen-
te dirigida al estudio de la Escritura, no se pre-
tenden individuos formados ni criticos sino fie-
les a la Palabra.

Si las escuelas evangélicas dan respuestas
diferentes a ladinos y a indigenas, en definitiva
aricos y a pobres, estan agudizando la distancia
entre ambos; bajo el mismo manto de conversién
no se facilitan las relaciones interétnicas sino lo
contrario. En un supuesto proyecto politico, del
sector de poblacién indigena se obtendrian vo-
tantes fieles y obedientes, mientras que entre la
poblacién ladina se buscan activistas sociales y
lideres politicos. Entre los ladinos importan los
jugosos diezmos para mantener las iglesias que
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contribuyen a la homogeneizacién cultural, en-
tre los indigenas se desarrollan procesos acul-
turativos, desarraigo de sus costumbres y se
fomenta la dependencia psicolégica, en caso de
que las conversiones sean “auténticas” (también
he conocido casos de conversiones aparentes y
celebraciones de cultos catélicos en templos
evangélicos como modo de garantizar la seguri-
dad y la sobrevivencia, en momentos de espe-
cial violencia contra catélicos).

Sexismo. Sometimiento sistematico del gé-
nero femenino. Una constante dentro de los co-
legios estudiados es otorgar a las mujeres un
espacio secundario, una posicién de subordi-
nacién que no favorece de ningin modo la
creacién de conciencia de género ni el cuestio-
namiento de la doctrina que concibe a la mujer
como complemento y apoyo del hombre, y la
predestina a la obediencia y sometimiento al gé-
nero masculino, “debe ser una mujer coopera-
dora que entiende la funcién y responsabilidad
del esposo, por lo tanto, lo apoya, lo anima y lo
ayuda sin rencillas ni contiendas [...]”, afirmaba
una participante en una reunién de escuela do-
minical femenil de la Iglesia El Verbo.

Agudizacion de distancia entre clases sociales
y fomento de la clase media. Fundamentalmente, la
nueva fe propone el desplazamiento del poder
econémico y politico hacia la clase media. Ter-
minar con la oligarquia catdlica y ganar adeptos
(o votantes) en todos los niveles de la poblacién
es una de las intenciones presentes en los dis-
cursos neopentecostales.

Frente al desplazamiento del catolicismo
hacia la teologia de la liberacién —poder para
desheredados, pobres e indigenas— la doctrina
evanggélica viste a una ideologia politica que no
apuesta precisamente por formas socialdemé-
cratas. Las escuelas y colegios vienen a poten-
ciar esta filosofia: la restauracién de un tipo de
familia, de sociedad, de economia que mira muy
de cerca al modelo estadounidense, de donde
vienen la mayor parte de las iglesias.

Se trata, pues, de una alternativa vital, so-
cial, politica y econémica a los extremos pro-
puestos histéricamente por la Iglesia Catdlica.
Esta relacién recrea una lucha por derrocar un



VICTORIA BORRELL VELASCO

sistema explotador donde las clases medias no
han tenido cabida y cuya alternativa interna de-
sarrolla la liberacién de los marginados de las
distintas etnias guatemaltecas. Por ello, necesi-
tan lideres-profetas con carisma politico, cuyos
éxitos nutren de forma potente la creencia del
“llamado divino”. La formacién de lideres tiene
un vehiculo central aunque tradicional: la es-
cuela, el instituto, la universidad, complemen-
tados con la formacién biblica. En la actualidad
el itinerario escolar no se abre a una posibilidad
numérica —en favor de otro tipo de campafias—
pero si intensifica la formacién de unos pocos,
los seleccionados, los que pueden llegar a ocu-
par posiciones estratégicas para el dominio so-
cial: profesiones liberales, empresas con poder
econdémico, liderazgo espiritual con prestigio na-
cional, opciones en las filas elitistas del ejército,
liderazgo en partidos politicos con posibilidades
de triunfo electoral.

Expansién de un nacionalismo excluyente,
localista y fragmentario. El fundamentalismo va de
la mano del avivamiento pentecostal que en el
caso guatemalteco contribuye a reafirmar la iden-
tidad de grupo. La purificacién religiosa que
acompania a la conversién se orienta a la adquisi-
cién de poder en diversos 4mbitos de la vida so-
cial, de un poder legitimado por la divinidad. Las
camparias de expansién con lemas como “Jesus
es Sefior de Guatemala” o “Desde Guatemala al
mundo entero” confirman la hipétesis de la exis-
tencia de un nacionalismo de corte neocoloni-
zador, que anhela la formacién de una nacién
ladina y emplea para ello la obra educativa y la
formacién en general, dentro y fuera de la escuela.

El enigma que supone la combinacién de
fundamentalismo con modernizacién puede re-
solverse si se identifica la existencia de un mode-
lo aculturativo que tiene dimensién de respuesta.
En efecto, el neopentecostalismo —otra forma de
cristianismo— es concebido como una fuente
de modernizacién en la medida en que introduce
y toma prestados valores ajenos: ascetismo,
familia monogamica nuclear, triunfo econémico,
utilidad, eficacia. Busca subvertir el orden socio-
politico establecido histéricamente por los catdli-
cos y paraelloimponeestilos de vida abanderados
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por la clase media, con nuevas pautasvitales a tra-
vés de la creaciéon de un nuevo reino, el de los nue-
vos cristianos. Anhelan que el poder cambie de
manos y, aunque de modo encubierto, proponen
usurparselo a la oligarquia catélica para monopo-
lizarlo al servicio de sus intereses. Los neopente-
costales tienden a recrear las relaciones de clase
dandorespuestaa sus necesidades e intereses y usan
para ese fin los cauces que propone la escuela.

La religién catélica se considera una ba-
rrera que debe sortearse si el cambio desea ins-
talarse y generar unasociedad nueva o, en conso-
nancia con el fenémeno, renovada.

CONCLUSIONES

La tradicién catélica del cristianismo ya no es
hegeménica en Guatemala porque hace ya algo
mas de un siglo que el protestantismo hizo su
aparicién como alternativa en la escena religiosa.
Sin embargo, tampoco hoy la Iglesia Evanggélica
permanece inmutable, ha evolucionadohacia com-
ponentes pentecostales y neopentecostales segiin
adquiria la filosofia de avivamiento y revitaliza-
cién de lo ya conocido. Afirma Geertz que

[...] en medio de grandes cambios, per-
sisten grandes dilemas, de igual modo
que persisten las respuestas establecidas
para ellos. De hecho, las respuestas pa-
recen desarrollarse con mayor decisién
en la medida en que funcionan con me-
nor eficacia (1994: 144).

¢Explica esta conclusién el hecho de que
las Iglesias Evangélicas se escindan constante-
mente y parezcan proliferar porque sus respues-
tas no son realmente eficaces? ;Sera que la fe
genuina es débil, que laimportancia de las creen-
cias religiosas en la vida de los individuos no es
demasiado fuerte porque se busca bastante mas
que una respuesta puramente religiosa? Un caso
podria iluminar estas cuestiones. La oposicién
religiosa entre catélicos y protestantes en la vida
practica no es tan fuerte como su oposicién poli-
tica. Esta, en nombre de ideas religiosas, es méas
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poderosa y de mayor conviccién para sus adep-
tos; algunos resultados electorales de la historia
reciente de Guatemala asi lo demuestran.

Las Iglesias Evangélicas muestran en su
evolucién una bisqueda de la evidencia de Dios
con un incremento del carécter ascético y tam-
bién mistico de su actitud religiosa y la mayor
parte de ellas emplea los vehiculos de la educa-
cién formal, no formal e informal no sélo para re-
solver las dudas y afianzar la creencia sino para
ganar adeptos que dibujen un nuevo mapa so-
cial. La existencia de colegios, escuelas sabéticas
y dominicales, de los programas radiofénicos y
los televisados lo hacen evidente. Sin embargo,
hay que destacar un matiz diferencial en el inte-
rior de estos nuevos movimientos:

la escuela se consolida como instrumen-
to de poder con capacidad renovadora
para el neopentecostalismo, mientras no
es utilizada como elemento eficaz por los
pentecostales que aglutinan a poblacion
desfavorecida cuyas expectativas se so-
meten a lo que algunos autores denomi-
nan etnocidio," porque la escuela ha fun-
cionado como elemento de reproduccion
para estos grupos.

Los pentecostales parecen no confiar en la
obra educativa porque buscan, en la practica de
su religiosidad, cosas distintas al acceso al po-
der; su biusqueda se orienta hacia la salvacion
personal y para ello radicalizan su ética indivi-
dual, es decir, se inclinan hacia cambios de con-
ductas que rechazan la dindmica mundana. Esto
no es asi por causalidad filoséfica. La obra edu-
cativa entre poblacién indigena (participante
mayoritaria en las iglesias pentecostales) habria
de hacerse en clave de mestizo-aculturado para
que en la estructura socio-econémica fueran con-
siderados ciudadanos iguales e integrados; esto
no es posible desde el punto de vista econémico
porque para la l6gica que inspira las relaciones
sociales “el indigena” es un recurso excesivamen-
te importante como para permitirse una renun-
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cia a su control. Una formacién igualitaria reba-
saria las competencias religiosas y entraria en
pugna definitiva con el sistema imperante.

Por su parte, los neopentecostales se afe-
rran al poder que otorga “sentirse elegido”, en-
tendido dicho poder como capacidad para
imponer una nueva ética, para mostrar autori-
dad en la predicacién, para fundar iglesias, para
acceder a puestos de decisién en la organizacién
politica y mover los hilos de la participacion ciu-
dadana. Este discurso integrado en la experien-
cia educativa hace de ella una via excepcional
para canalizar y posibilitar las transformaciones.
La tradicional “meritocracia” que se da en la es-
cuela como institucién aculturadora, homoge-
neizadora y seleccionadora de individuos para
reproducir las pautas de poder es, en el interior
de las iglesias neopentecostales, nuevamente
validada, y esta vez bendecida o avalada por el
poder religioso; recobra una autoridad especial
a instancias de lo divino. Las nuevas creencias
son manejadas estrategicamente para propiciar
los cambios (consecuencias eficaces de rele-
vancia social) en la sensibilidad religiosa de los
conversos y canalizarla hacia la vida social, ge-
nerando movimientos organizados, de mayor
entidad y reconocimiento publico. Desde la pers-
pectiva educativa, cabe afirmar que el neopen-
tecostalismo es un esfuerzo por instituciona-
lizar la ruptura que supone el pentecostalismo
con su sencillez de cuerpo doctrinal y manifes-
taciones emocionales de la religiosidad, se afana
por controlar esta practica religiosa y por conec-
tarla con el poder politico y econémico. Este po-
der de control, supervisién y canalizacién uni-
camente esta en manos de los grupos mas favo-
recidos, de los que engrosan las filas de los
neopentecostales. La institucionalizacién frena la
creatividad constante que caracteriza al pente-
costalismo; no cabe la espontaneidad en las ini-
ciativas de los lideres espirituales: fundacién de
iglesias, creacién de templos, organizacién
de escuelas dominicales, imposicién de una
ética conductual concreta, revitalizacion de ritos.

" “[...] la prosperidad: a) pasa por la destruccién de la traidicién maya (etnocidio), lo que cobra una importancia

grande a la luz de las experiencias con agroaldeas en Quiché [...]” (Cantén 1998: 282).
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Como en otras ocasiones, se vuelve a vincular —como alternativa social, econdmica, e incluso,
la ideologia religiosa con la dinamica social; politica; el itinerario de la proliferaciéon de igle-
el neopentecostalismo tiene vocaciéon de per- sias que no dudan de su fidelidad a las Escritu-
manencia, pretende que la conversidon no susti- ras, desean subvertir lo establecido y adaptan la
tuya a la educacién-enculturacién. Se apoya practica a sus necesidades particulares con un
enuna formacién queinicie un cambio por gene- proyecto de desplazamiento de poder.
raciones, que cree modelos estables y que com- En definitiva, estadinamicasocial de carac-
pita con el catolicismo tradicional por el acceso ter religioso nos habla de cambios individuales y
a todo tipo de bienes, a través de una formacion colectivos que no impulsan relevantes transfor-
decalidad, que permitadespertarliderazgos que maciones de inspiracién doctrinal, sino mas bien
legitimen el monopolio de poderes de todo tipo contribuyen a refrescar el panorama religioso para
y que reproduzcan un sistema clasista. no trastocar las bases de una estructura social in-
La historia de la religién en Guatemala justa y discriminatoria que tiende a mantener en
es la historia de la atomizacién del cristianismo las mismas manos el poder de someter. «¥
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LA Diocesis DE SAN CRISTOBAL DE LAs CASAS Y LOS
REFUGIADOS GUATEMALTECOS. RESULTADOS DE UNA ESTRECHA Y
PROLONGADA CONVIVENCIA"

Isabel Maria Martinez Portilla
DEPARTAMENTO DE ANTROPOLOGIA SOCIAL
UNIVERSIDAD DE SEVILLA

En el estado mexicano de Chiapas se encuentra asentada, y en calidad de
refugiados desde hace ya dos décadas, una numerosa poblacién de origen
guatemalteco; miles de personas que, huyendo de la represiéon militar y la
politica de tierra arrasada que imperaba en su pais a principios de los
ochenta, fueron forzadas a atravesar las fronteras en busca de paz y segu-
ridad. A lo largo de este periodo de refugio son muchos los agentes exter-
nos que han intervenido en las labores de proteccién y asistencia a esta
poblacién; pero de entre todos, cabe destacar el papel jugado por el Comi-
té Cristiano de Solidaridad, perteneciente a la didcesis de San Cristébal de
Las Casas, como principal promotor de los cambios y avances mas signifi-
cativos observados en el seno de estas comunidades de desplazados. La
existencia en Chiapas de esta di6cesis, encabezada por el obispo don
Samuel Ruiz, y su cercania y compromiso con los mas necesitados, fueron
sin duda clave en el desarrollo de numerosas iniciativas sociales y pro-
ductivas que, a lo largo de todos estos afios, han permitido a los refugia-
dos mejorar su situacién y solventar muchos de sus graves problemas
iniciales. Iniciativas que no sélo han propiciado ciertos avances econémi-
cos sino, lo mas importante, favorecido la aparicion de una conciencia cla-
ra de unidad y lucha, inexistente hasta entonces en esta poblacién.

* Este articulo expone algunas reflexiones sobre la estrecha vinculacion existente
entre la didcesis de San Cristobal de Las Casas y los refugiados guatemaltecos;
forma parte de un trabajo de investigacién mas amplio, realizado por la autora
durante 1989-1993, en distintas comunidades de refugiados en el estado de Chiapas.
Los resultados definitivos de dicha investigacion pueden ser consultados en dis-

tintas publicaciones, mencionadas en la bibliografia de este trabajo.
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Importantes cambios que se reflejan en la vida
cotidiana, enlas relaciones sociales y, de manera
mucho maés evidente, en la aparicion de ciertas
organizaciones como las Comisiones Permanen-
tes de Refugiados Guatemaltecos, encargadas de
reclamar el retorno seguro y colectivo a Guate-
mala, o el movimiento de mujeres refugiadas
MAMA MAQUIN, un foro desde el cual defienden
sus derechos y luchan por sudignidad y laigual-
dad. Organizaciones que conoceremos con ma-
yor detalle a lo largo de este trabajo y que nos
permitirdn valorar algunos de los resultados de
la estrecha y prolongada convivencia entre los
refugiados guatemaltecos y la didcesis de San
Cristébal de Las Casas.

Desde su llegada a México el proceso de
integracion de los campesinos guatemaltecos en
las comunidades fronterizas fue muy rapido, gra-
cias a varios factores. En primer lugar influyeron
de forma positiva las relaciones interétnicas de los
recién llegados y los receptores, quienes compar-
ten el mismo origen maya. Los refugiados, en su
mayoria indigenas (k’anjobal, mam, chuj, jacal-
teco, quiché), aunque pasaron una linea fronte-
riza, llegaron a un medio familiar con el cual
mantenian estrechas relaciones. Este profundo
conocimiento del lugar y las personas propicié.la
inmediata actitud solidaria de la poblacién mexi-
cana. Los guatemaltecos, que huian de una muer-
te segura, contaron con el apoyo desinteresado de
muchos campesinos mexicanos cercanos a la fron-
tera, los cuales permitieron la construcciéon de los
primeros asentamientos en el interior de sus tie-
rras, tantoejidales como privadas, y auxiliaroncon
alimentos bdsicos y agua. Situaciéon que no hacia
sino reforzar la evidencia de que las fronteras que
estos desplazados atravesaban son exclusivamen-
te politicas. A ambas poblaciones las une una his-
toria comun, una geografia y costumbres muy
similares; ademas, como algo observable cotidia-
namente, comparten estrechas relaciones comer-
ciales, familiares y de compadrazgo que vienen a
reforzar sus lazos de hace siglos. No podemos ol-
vidar que Guatemala y Chiapas formaron, hasta

PROIMMSE-IIA-UNAM

el siglo xix, parte de la Capitania de Guatemala,
hecho que explica la similitud e identidad de
ambas poblaciones y la tendencia del chiapaneco
a tener mds aspectos en comun con los guate-
maltecos que con los habitantes del resto de Méxi-
co. Para los habitantes de las zonas cercanas a la
frontera sur, los limites administrativos no revis-
ten demasiada importancia por las escasas dife-
rencias étnicas y culturales, perceptibles sélo en
aspectos lingiiisticos. Ademas de todo esto, los
une la situacion econémica de autoconsumo, se-
mejantes en este estado y el altiplano norocciden-
tal guatemalteco.

Otros elementos que favorecieron en esos
momentos iniciales la integraciéon de la pobla-
cién refugiada fueron la intervencién institu-
cional, representada por la Comisién Mexicana
de Ayuda a los Refugiados (comar);' y la ayuda
internacional, representada por el AcNur y las
organizaciones no gubernamentales. De éstas la
primera en llegar hasta la zona donde se habian
concentrado los refugiados fue el Comité Cris-
tiano de Solidaridad, el cual particip6 desde los
primeros momentos en las labores de construc-
cién y organizacién de los improvisados
asentamientos; facilité alimentos, ropas, enseres
y, quiza lo mds importante, inicié con esta po-
blaciéon una importante relacion basada en la
confianza mutua que se ha mantenido durante
anos. Un vinculo que ha marcado definitivamen-
te el curso de la historia de estas comunidades, y
que ha engendrado en las mismas unos nove-
dosos patrones de comportamiento que aun per-
sisten, no solo en las asentadas en México, sino
también en aquellos grupos que han retornado a
Guatemala.

Desde los primeros meses de estancia en
Chiapas, los refugiados, conscientes de sus mu-
chas necesidades y de la precariedad de su si-
tuacién, se organizaron y empezaron a actuar de
manera comunitaria. Necesitaban encargados
de la organizacién interna de los asentamientos,
asi como responsables de gestionar y canalizar
adecuadamente la ayuda que empezaba a llegar

! Comisién Mexicana de Ayuda a Refugiados, fue creada en 1980 para solventar los problemas de asistencia y

proteccion de los miles de desplazados centroamericanos que estaban llegando a las fronteras mexicanas.
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desde el exterior. En todas esas labores de coor-
dinacién contaron con el apoyo de los miembros
del Comité Cristiano, el cual, a lo largo de los
primeros anos, fue también quien promovié y
facilit6 entre estas comunidades el cooperativis-
mo y el trabajo colectivo. Para ello creé una ex-
tensa infraestructura de talleres textiles que
beneficiaban a varios asentamientos y apoyé eco-
némicamente numerosas iniciativas surgidas
entre los refugiados (colectivos de costura, cria
de animales, tiendas de abarrotes, etcétera). De
forma paralela a estas actividades econdmicas,
los representantes del Comité Cristiano presta-
ron especial atencion a todo lo relacionado con
la religiosidad comunitaria. Periédicamente los
sacerdotes se desplazaban a los asentamientos
para oficiar misa; promovieron y organizaron
grupos de catequesis, con distintos fines y para
distintos grupos de edad; asimismo, apoyaron a
aquellos refugiados que, con experiencia previa
como catequistas en sus comunidades de origen,
se ofrecian a dirigir rezos y organizar celebra-
cionesreligiosas de lacomunidad, etcétera. Ade-
mas de todas esas acciones, el Comité tuvo a su
cargo —quiza como la mas importante—, y prac-
ticamente desde los primeros momentos, la di-
reccion del drea educativa de los asentamientos.

Durante los primeros anos de estancia de
los refugiados en Chiapas, concretamente en la
llamada “etapa de emergencia” (1982-1984), el
gobierno mexicano daba absoluta prioridad a la
asistencia en las areas de salud y alimentacion;
pero no prestaba atencion alguna a la educacion.
No obstante, ese aspecto no habia sido del todo
descuidado ya que, del seno mismo de los gru-
pos de refugiados habian surgido promotores
que se encargaban, sin infraestructura alguna,
deorganizar grupos escolares e impartirclases de
ensenanza basica. Algunos de los refugiados que
ejercieron como promotores habian trabajado ya
como educadores en sus comunidades de origen
y, por tanto, estaban relativamente capacitados
para el puesto; pero esa circunstancia no era la
mas frecuente. La mayoria de los promotores de
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educaciénacreditaban, como tnica capacitacion
previa, haber acudido a la escuela de sus comu-
nidades en Guatemala y cursado los primeros ni-
veles académicos.?

Nuestro pueblo veia la necesidad de que,
aunque estemos en el refugio, los nifios
deben aprender a leer y escribir y ya no-
.sotros tenemos que ensenar a ellos lo poco
que sabemos. Ninguno de los que estaba-
mos alli de promotores fuimos maestros
antes en Guatemala, s6lo somos campesi-
nos que trabajabamos en el campo, pero
aqui lo poco que nosotros hemos apren-
dido es lo que ensefiamos a los nifios.
Ademads de la ayuda que nos han dado
los solidarios con los cursos de capacita-
ciodn, los cursos del Comité Cristiano.

Poco tiempo después, parte de esa respon-
sabilidad pas6 a manos del ComitéCristianoque,
ante la escasa preparacion de los promotores, fue
el encargado de capacitarlos y, posteriormente,
de remunerarlos por su trabajo.

Cuando se empez6 solo habia unos tres
grados; bueno, habia preescolar y unos
grados, como hasta tercero. Entonces, con-
forme los nifos van ganando en grados
se va poniendo cuarto y quinto, y asi va
aumentando el nimero de promotores.
Nosotros siempre hemos tenido el apoyo
del Comité Cristiano, siempre que hemos
tenido dudas, cuando hemos tenido pro-
blemas con la educacién, siempre nos han
ayudado el Comité y unas hermanas que
nos han ayudado bastante pues.

Ante la inexistente infraestructura el Co-
mité construyé y habilit6 las aulas donde se im-
partirian las clases, facilito los libros y el material
escolar y, por supuesto, realizé durante varios
anos el seguimiento de los resultados de los es-
colares. La ensenanza impartida en esos prime-
ros momentos seguia, basicamente, el modelo
oficial guatemalteco.

? Todos los testimonios referidos al tema de educacion que presento son extractos de conversaciones con varios
promotores de esta area, en distintos campamentos de Chiapas y durante las campanas de trabajo de 1989 y 1990.
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La ensenanza en la escuela era gua-
temalteca, empledbamos la enciclope-
diatemadtica de Guatemala,aunque den-
tro de la casa hablamos a los nifios un
poco de México. Estamos en México y
respetamos todo, y al gobierno mexica-
no, y por eso le ensenamos un poco del
lugar donde estamos. Pero mds se le en-
sena a los nifnos lo que es Guatemala, y
como en Guatemala siempre se habla un
poco mas diferente que el mexicano.
Como nuestra idea principal es retornar
un dia a Guatemala, si un dia tenemos
que volver, los nifios tienen que saber
cémo es Guatemala. Eso es lo que no que-
remos perder nunca, nuestra cultura. Las
clases se dan en espainiol, bueno, a los
chiquitos se les da mds en k’anjobal, pero
ya de mayores en espanol.

En 1985, tras concluir el proceso de Reubi-
cacién,® lacoMAR empieza a intervenir directamen-
te en esta area implantando un programa de
educacién formal; aunque, en principio, se utili-
zan los textos del programa oficial guatemalteco.
Durante esa segunda fase, en los asentamientos
de Campeche y Quintana Roo los promotores es-
tuvieron asesorados por maestros guatemaltecos
y mexicanos, pero en el caso de Chiapas la aseso-
ria siguié en manos del Comité Cristiano. Algu-
nos anos después, exactamente en 1989, la coMmar
se hizo responsable exclusiva de la educacién de
los refugiados e implanté en los tres estados el
sistema oficial mexicano. Desde ese momento esta
Comisién fue la encargada del pago de incenti-
vos a los promotores, del suministro escolar y, fun-
damentalmente, de la sustitucion de los libros de
textos oficiales guatemaltecos por los mexicanos.
El objetivo basico que perseguia el gobierno mexi-
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cano con ese cambio —al menos segtin sus pro-
pios argumentos, era lograr el reconocimiento
oficial por parte de la Secretaria de Educacién
Publica (ser) de los estudios cursados por los
nifios guatemaltecos en el refugio. Es facil supo-
ner que, ademads, la idea de fondo era que, si ellos
instrufan y financiaban la educacién de miles de
estos ninos (de los cuales ya mas de catorce mil
eran mexicanos por nacimiento, quienes en el fu-
turo podrian optar por permanecer en este pais
como ciudadanos con plenos derechos), era pre-
ferible prepararlos como mexicanos que como
guatemaltecos.

No obstante todos estos significativos
cambios en la direccion del drea educativa, es ne-
cesario sefialar cémo persisten en muchas
comunidades de Chiapas ciertas iniciativas im-
plantadas por el Comité Cristiano durante los
anos en que tuvo el control. Destaca especialmen-
te la importante labor llevada a cabo con rela-
cién a la igualdad entre los sexos. Una tarea que
se llevé a cabo de forma paralela a las activida-
des escolares, y que supone un gran cambio res-
pecto a las condiciones que en este sentido se
observaban en las comunidades de origen de
estos guatemaltecos.

Alla en Guatemala, casi toda la gente no
ponia a sus hijas en la escuela, sélo a los
hombres. Si es varén pues va a la escue-
la, si es mujer pues, la mujercita es de la
casa. El hombre es el que estudia y la
mujer va a hacer sus trabajos en la casa,
ya no aprende y ya no tiene porque salir
fuera. Pero aqui si, aqui en el campamen-
to, todas las mujercitas van a la escuela,
todos los nifos van a la escuela, igual
mujeres y hombres.

3 Durante 1984, y aduciendo razones de seguridad, el gobierno mexicano promovié una importante campana para

reubicara los refugiados guatemaltecos en asentamientos bastante mas alejados de la frontera, concretamente en los

estados de Campeche y Quintana Roo. A pesar de las fuertes presiones ejercidas entonces por la COMAR, la mayoria

de los refugiados no aceptaron el traslado y permanecieron en Chiapas.

¢ Para Vladimir Huaroc, funcionario del ACNUR, las motivaciones que habian impulsado esta decision de la comar

eran, sin duda, mucho mds complejas. “La Iglesia siempre tuvo el control de la educacién, pero al parecer hasta

ahora, siete anos después de la llegada de estos refugiados, no se ha dado cuenta la comar de que los promotores de

educacion han sido y son en cierta manera los auténticos lideres comunitarios”. Extracto de la entrevista con Vladimir

Huaroc, encargado interino de la Oficina del AcNUR, en Comitan de Dominguez (Chiapas), agosto de 1990.
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Igualmente, y debido sobre todo al impul-
so permanente del Comité en todos lo dmbitos
comunitarios, en las escuelas se empez6 a educar
a los ninos dentro de la convivencia y el trabajo
en colectividad. Una experiencia que estaba dan-
do resultados satisfactorios entre la poblacién
adulta desde su llegada al refugio y, por tanto,
merecia la pena hacerse extensiva a los nifos,
futuro de esas comunidades, si algun dia retor-
nabanaGuatemala. Los promotores de educacién
comentaban los detalles de algunas de esas acti-
vidades que permitian a los ninos, de forma pa-
ralela a su educacioén, aprender algunos oficios e
iniciarse en el trabajo en colectividad.

Asi lo hemos hecho con los nifos aqui
en la escuela. El Comité de Solidaridad
no ha ayudado y nos ha dado més o me-
nos idea de cémo trabajar en colectivos.
Aqui abajo tenemos un poco de milpa
con los ninos, entonces ellos mismos
siembran, limpian, y la cosecha que van
cosechando la venden, y ese fondo que-
da para la escuela. Entonces, cuandohay
cualquier necesidad en la escuela, o por
ejemplo cuando hay algtin festejo como
el dia de la madre, ése dia tenemos que
darle algo a las mamads, entonces de ese
fondo tenemos que sacarlo, entonces ya
no hay necesidad de estar exigiendo a los
padres de familia que nos proporcionetal
cantidad de dinero. Estos son ideas que
nos ha dado el Comité, para que asi se
vayan acostumbrando para cuando re-
gresen a su pais ya lleven una nueva idea
de trabajar unidos. En Guatemala nues-
tras casas eran mas dispersas, pero aho-
ra estamos juntados y ya se pueden ha-
cer trabajos asi.

Ademas de todas estas iniciativas, y de la
indudable importancia que para los refugiados
tuvo el hecho de que el Comité colaborara y su-
pervisara todo lo relacionado con la educacioén,
en el seno de estas comunidades empieza a sur-
gir, de forma paralela, una organizacién mucho
mds amplia en la que también jugé un papel
trascendental esta organizacién. Al contrario
de lo que en principio se preveia, la existencia
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de diferentes etnias y lenguas entre la poblaciéon
refugiada, lejos de constituir un impedimento
para la organizacion fue, al utilizarse el castella-
no como idioma comun y conciliador —como
lingua franca—, otro factor que con el transcurso
de los anos facilité la unidad. Inicialmente, el
punto de referencia para los guatemaltecos
asentados en México era la comunidad linguis-
tica, pero con el paso de los afnos ésta se fue am-
pliando y los refugiados empezaron a tomar
conciencia de grupo. A partir de un determinado
momento, mas que como indigenas de una etnia
determinada, o antiguos habitantes de una u otra
region guatemalteca, se identificaban como co-
munidad refugiada. Este es, sin lugar a dudas, uno
de los cambios mas trascendentes observados en-
tre los refugiados en México, por todo lo que esa
toma de conciencia supone para el futuro de los
mismos. Un proceso que culminé con la apari-
cién de las Comisiones Permanentes de Refugia-
dos Guatemaltecos, organizacion que representa
y viene a reforzar la aparicion de ese importante
sentimiento de identidad refugiada.

LAS COMISIONES PERMANENTES DE
REFUGIADOS GUATEMALTECOS

Desde 1984, ano en que concluyé el éxodo masi-
vo a México, y hasta 1988, varios cientos de refu-
giados se acogieron al Programa de Repatriacién
Voluntaria y retornaron a Guatemala; pero la ex-
periencia no fue demasiado positiva. Al retornar
de manera aislada, estos refugiados no tenian su-
ficientes garantias de seguridad ni posibilidad
alguna de recuperar sustierras, que ya habian sido
adjudicadas a otros. Mucho mas complicada era
esa situacion para aquellos repatriados que no
eran propietarios antes de su marcha a México.
Para todos ellos estos problemas de inseguridad
y tenencia de la tierra podrian resolverse plan-
teando un retorno colectivo. Con este fin inicia-
ron su trabajo en México las Comisiones Perma-
nentes de los Refugiados Guatemaltecos, una
organizacion que surge en el seno de la poblacién
refugiada pero que, desde su génesis, estuvo
habilmente “guiada” y apoyada por el Comité



PUEBLOS Y FRONTERAS 2 NOVIEMBRE 2001

Cristiano de Solidaridad. Los refugiados se en-
frentaban a graves problemas para conseguir el
retorno voluntario a su pais, el didlogo con su
gobierno y la recuperacién de sus tierras, y ade-
mas carecian de los medios y las relaciones preci-
sas para solucionarlos. En esos primeros tiempos
de incertidumbre, y durante todos estos afios —a
pesar de los graves y numerosos problemas que
ha debido enfrentar, incluso con el gobierno me-
xicano y la jerarquia eclesiastica—, el Comité
Cristiano se ha mantenido firme e inconmovible
al lado de estas comisiones, en las cuales ha sabi-
do imprimir su caracter.

Entre finales de 1987 y principios de 1988
se celebraron en todos los asentamientos, con la
presencia de representantes del ACNUR, la COMAR,
autoridades de Migracién y otros invitados, las
asambleas democraticas para elegir a los miem-
bros de las Comisiones Permanentes de Guate-
maltecos Refugiados. El resultado fue la eleccién
de 70 representantes y la formacién de tres dele-
gaciones, todas ellas integradas por tres o mas
miembros:

1) Delegacion para la Defensa de Nuestra

Tierra en Guatemala.
2) Delegacién de Asuntos Internacionales.
3) Delegacion para el Didlogo Nacional.

DELEGACION PARA LA DEFENSA DE
NUESTRA TIERRA EN GUATEMALA

Las comisiones afirmaban que si hasta ese mo-
mento no habian regresado a Guatemala era de-
bido a la militarizacion, la persistente violacién
de derechos humanos en el campo y a la falta de
voluntad politica del gobierno para solucionar
el problema de la tenencia de la tierra. Aunque
en principio la Constitucién de su pais garanti-
zaba este ultimo derecho, la realidad que estos
refugiados encontraban al retornar a Guatemala
era otra muy distinta ya que el INTA, el gobierno
y el ejército habian dispuesto, durante la ausen-
cia de aquéllos, de sus tierras y propiedades, en-
tregandolas a otras personas. De esta situacién
surge la necesidad de crear una delegacién que
se ocupe de forma exclusiva de ese problema.
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DELEGACION DE
ASUNTOS INTERNACIONALES

Esta delegacién seria la encargada de dar a cono-
cer anivel internacional la verdaderasituacion de
todos los refugiados y de Guatemala. Los delega-
dos serian los encargados de solicitar el apoyo so-
lidario, tanto dentro de México como a nivel
internacional. Sélo con el respaldo de las ONG's y
los gobiernos de los paises democraticos podrian
llegar a dialogar con el gobierno de su pais bajo
un clima de seguridad. En este sentido, y desde
sus inicios, gozaron del reconocimiento de la igle-
sia catdlica guatemalteca, del gobierno mexicano
y de otras organizaciones humanitarias que cola-
boran con los refugiados. En este apartado es ne-
cesario destacar una vez mas el constante e in-
condicional apoyo prestado por el Comité Cris-
tiano, el cual colaboraba personal y materialmen-
te en todas las necesidades de estas comisiones y,
ademas de financiar y divulgar Nuevo dia, publi-
cacién periédica encargada de mantener informa-
dos a todos los refugiados de los proyectos y
avancesrealizados por las distintas delegaciones.

DELEGACION PARA EL
DIALOGO NACIONAL

Surge ante la imperiosa necesidad de iniciar un
dialogo directo y abierto con el gobierno guate-
malteco para solicitar un retorno colectivo y se-
guro. Conforme al derecho internacional, el
proceso debe darse en condiciones de plena se-
guridad y dignidad para la poblacién desplaza-
da, condiciones que en ese momento eran im-
posibles de asegurar por parte del ACNUR (orga-
nismo responsable en ultima instancia de dicho
proceso) debido a los continuos casos de viola-
cién de los derechos humanos que en esos mo-
mentos se producian también en Guatemala.
Ante esa situacién adversa, y para luchar por lle-
var a buen término ese retorno organizado y
seguro, las ccpp se convierten en instancia nego-
ciadora e intentan establecer los primeros con-
tactos con el gobierno de Guatemala a través de
la Comisién de Reconciliacién Nacional.
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El 7 de agosto de 1987 tuvo lugar la Cum-
bre de Presidentes Centroamericanos (Esquipulas
II). En ella los mandatarios intentaban, tras la gra-
ve crisis padecida en los afios inmediatamente an-
teriores, buscar los procedimientos adecuados
para establecer la paz firme y duradera en la re-
gion. Dentro de los planteamientos expuestos en
estaCumbredestacan el reconocimiento de la exis-
tencia del grave problema de los desplazados y
refugiados y el intento de buscar las soluciones
mas apropiadas para los mismos. En uno de los
acuerdos alcanzados se recoge, de forma expresa,
el derecho de los mismos a volver a sus paises y
tierras de forma voluntaria.® Algunos meses des-
pués, las Comisiones Permanentes recibieron una
invitacién por parte de la Comisién Nacional de
Reconciliaciéon de Guatemala para participar en
el Dialogo Nacional. Los representantes de las ccpp
asistieron y presentaron una ponencia donde ex-
ponian sus dos objetivos fundamentales:

1) Iniciar un didlogo directo con el gobier-
no de Guatemala para contribuir a que
se cumpla satisfactoriamente lo estable-
cido en el punto 8 de los Acuerdos de
Esquipulas.

2) Dar a conocer a nivel internacional la
verdadera situaciéon de todos los refu-
giados y de sus tierras en Guatemala.

En esa misma ponencia las Comisiones
Permanentes incluian las seis condiciones basi-
cas exigidas para el retorno a Guatemala.

1) El retorno tiene que ser una dedisién vo-
luntaria, expresada individualmente. La
gran mayoria del pueblo refugiado de
manda un retorno colectivo y organizado.

2) Garantia de que a los retornados no se
les impedird retornar a sus tierras y to-
mar posesion de ellas.

LA DIOCESIS DE SAN CRISTOBAL DE LAS CASAS Y LOS REFUGIADOS GUATEMALTECOS

3) Reconocimiento del derecho de los re-
fugiados que retornen a organizarse y
asociarse libremente.

4) Garantia del derecho a la vida e inte-
gridad personal y comunitaria.

5) Que el gobierno de la Reptblica per-
mita que nuestro retorno esté acompa-
nado de delegaciones nacionales e in-
ternacionales, d e organismos no guber-
namentales y de representantes del
ACNUR.

6) Que el gobierno garantice la libre mo-
vilizacién nacional e internacional de
los retornados y de los miembros de las
ccre (Nuevo dia, mayo de 1989).

Desde su creacion estas comisiones han
conseguido crear entre los refugiados una espe-
ranza real con respecto al retorno colectivo y un
sentimiento de unidad e identidad comunitaria
poco habitual en ellos hasta entonces. Unas ex-
pectativas que empezaron a cumplirse algunos
anos después cuando la nueva coyuntura politi-
ca de Guatemala y las buenas relaciones estable-
cidas entre los representantes del gobierno
guatemalteco y de los refugiados prometian un
importante impulso a la repatriacién. Una pre-
visiébn que empez6 a hacerse realidad el 8 de
octubre de 1992 cuando las ccpp firmaron con
la CEAR, en representacion del gobierno de Gua-
temala, un acuerdo para el regreso organizado
de los refugiados. La firma de dicho acuerdo ga-
rantizaba la aceptacién y posterior cumplimien-
to de las seis peticiones demandadas desde hacia
varios afos, publica e internacionalmente, para
asegurar el retorno colectivo y voluntario. Ade-
mas de esto, se agregd y firmé un séptimo acuer-
do por el que se establecia la integracién de una
instancia verificadora encargada de garantizar
el debido cumplimiento de los anteriores com-
promisos. Tras estos acuerdos, se puso inmedia-

5 “Los gobiernos centroamericanos se comprometen a atender con sentido de urgencia los flujos de refugiados y

desplazados que la crisis regional ha provocado, mediante proteccién y asistencia, especialmente en los aspectos

de salud, educacién, trabajo y seguridad; asi como para facilitar su repatriacién, reasentamiento o reubicacién,

siempre y cuando sea de carécter voluntario y se manifieste individualmente. También se comprometen a gestio-

narante la Comunidad Internacional ayuda para los refugiados y desplazados centroamericanos, tanto de forma

directa, mediante convenios bilaterales o multilaterales, como por medio del ACNUR y otros organismos y agen-

cias”, Acuerdos de Esquipulas Il (punto 8).
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tamente en marcha el plan de retorno para el pri-
mer grupo, el cual atravesé la frontera el 20 de
enero de 1993. Ese dia, ante los atentos ojos del
mundo, aproximadamente dos mil quinientos
refugiados desandaron los mismos caminos que
hacia mas de una década habian sido testigos
mudos de su huida y miedo. Un retorno hacia la
esperanza en el que, junto con los representantes
del ACNUR, la comar, el Comité Cristiano y otras
ONG’s internacionales, estuvieron acompanados
—y simbdlicamente protegidos— por Rigoberta
Menchu, Premio Nobel de la Paz y figura emble-
madtica delalucha campesina en su pais. Unlargo
camino de vuelta a casa que suponia la victoria
de la unidad, esa invisible fuerza que habian ad-
quirido durante su vida en el refugio y que, a par-
tir de ahora, los hacia menos vulnerables.

Y si continuamos hablando de fuerza, de
unidad y de las estrechas relaciones del Comité
Cristiano con la poblacién refugiada en México
tenemos, ineludiblemente, que narrar la aparicion
y desarrollo de la organizacién MAMA MAQUIN, un
movimiento compuesto en su totalidad por mu-
jeres, y una de las manifestaciones mas novedosas
surgidas en el seno de estas comunidades. Las
guatemaltecas refugiadas que iniciaron su andar
creando pequenos colectivos de trabajo en sus
campamentos, llegaron a formar un movimiento
con enfoque de género que actualmente agrupa a
mads de ocho mil mujeres. Una sélida y estruc-
turada organizacién que demuestra, una vez mds, la
fuerte y decisiva influencia que la diécesis de San
Cristébal (en este caso, junto con otros agentes
externos) ha tenido en las comunidades de refu-
giados guatemaltecos, y cémo estalabor, iniciada
en Chiapas a partir del compromiso con los mas
necesitados, se hizo extensiva a todos los asen-
tamientos de México.

LA ORGANIZACION DE MUJERES
GUATEMALTECAS REFUGIADAS
MamA MaQuiN

Araiz de la generalizada toma de conciencia por
los refugiados de la necesidad urgente de unirse
como grupo, para asi luchar por unos derechos
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comunes a todos, independientemente de sus
lugares de origen o etnias, se inicia el
asociacionismo femenino. Hace ya casi una dé-
cada que en los campamentos de México, y prac-
ticamente de forma paralela a la creacién de las
ccpp, empezaron a surgir grupos formados ex-
clusivamente por mujeres. En principio se trata-
ba simplemente de colectivos o grupos de ayuda
mutua que timidamente intentaban integrarse y
participar en la vida comunitaria. Las refugia-
das en estas asociaciones sélo pretendian ocu-
par su tiempo libre —que en los campamentos
es mucho debido a la escasez de trabajo para las
mujeres— siendo 1tiles a su comunidad. En la
mayoria de los casos realizaban labores intima-
mente relacionadas con los quehaceres domésti-
cos tradicionales: vigilancia de las fechas de
vacunaciones infantiles, control de los embara-
zos de la companeras refugiadas, higiene y man-
tenimiento del edificio de la clinica, etcétera. Su
interés inicial, al igual que ha ocurrido en otros
muchos colectivos femeninos en el mundo, no
era reclamar sus derechos como individuos o
cuestionar su situacién en el seno de la sociedad;
por el contrario, y en primera instancia, eran gru-
pos de ayuda que sélo aspiraban a obtener re-
sultados positivos a corto plazo para sus familias
y comunidades. No podemos olvidar que en los
momentos de crisis la mujer es la que mas direc-
tamente padece el empeoramiento de las condi-

ciones; ademas,

[...] en la familia se multiplican las ten-
siones y los problemas internos. Se alte-
ra la conducta y las relaciones afectivas.
Se acentia la descomposicion de la pa-
reja. Aumenta el abandono del hogar por
parte del hombre y por tanto, el numero
de mujeres jefas de hogar (Ramirez 1989-
1990: 191).

Ante esto, las mujeres se ven obligadas a
asumir todo el peso de las responsabilidades,
desde el trabajo en el hogar a la bisqueda del
sustento familiar, pasando por la colaboracion
en los servicios comunitarios.

Estos colectivos creados por las mujeres re-
fugiadas, teniendo en cuenta las caracteristicas
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enumeradas hasta ahora, pueden ser enmarcados
en la gran red de movimientos de sobrevivencia apa-
recidos en las dltimas décadas en algunos paises
en vias de desarrollo, y muy numerosos en toda
América Latina. Movimientos “[...] que se van
estructurando en torno a las obligaciones de gé-
nero; la responsabilidad de la economia familiar,
delavivienda, del cuidado de las criaturas” (Luna
1989-1990: 140). Como hemos visto, las asociacio-
nes creadas por las refugiadas guatemaltecas
cumplian las caracteristicas definitorias de estos
movimientos de sobrevivencia: las labores de-
sempenadas por las mujeres estan estrechamente
relacionadas con las ocupaciones tradicionalmen-
te femeninas, luchan por el bienestar de los su-
yos, y a la vez extienden su ayuda a toda la comu-
nidad. Son colectivos y organizaciones que no
hacen sino mostrar la gran capacidad de organi-
zacion y la efectiva respuesta de las mujeres ante
las situaciones de crisis y cambios bruscos, sobre
todo, cuando afectan de forma directa al bienes-
tar de sus familias.

Pasado algtin tiempo, y tras esas primeras
experiencias colectivas, empiezan a surgir
asociaciones y talleres de trabajo mds organiza-
dos y con nuevos intereses. Se multiplican
las cooperativas de panaderia y de molinos de
nixtamal;® las pequenas tiendas de abarrotes,
etcétera. Y todo ello dirigido por mujeres. Es en-
tonces cuando empieza a cobrar gran importan-
cia la labor de los agentes externos; en este caso
concreto, ademds del Comité Cristiano de Soli-
daridad, es necesario mencionar la notable cola-
boracién prestada a estas mujeres por parte de
algunos funcionarios del ACNUR asi como la pre-
sencia de otras ONG’s como CiAM 0 CADECO. Todas
estas organizaciones, que con frecuencia traba-
jaban de forma conjunta, contribuyeron decisi-
vamente en la puesta en funcionamiento de estos
primeros proyectos productivos, asesoraron a
estas mujeres en todo lo relacionado con el coo-
perativismo y, sobre todo, canalizaron las enor-
mes energias e ideas que ellas mostraban. Poco
después, en el seno de algunas reuniones cele-
bradas en los campamentos de Chiapas, en las
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cuales era frecuente la participacién de las reli-
giosas representantes del Comité Cristiano, y tras
varios encuentros con asociaciones de otros cam-
pamentos, las mujeres deciden crear una orga-
nizacién mds amplia. Un grupo se reuniria
periédicamente y seria el encargado de exponer
y analizar las necesidades y problemas més ur-
gentes, e iniciaria proyectos conjuntos. Como po-
demos observar en este caso, al igual que ha
ocurrido en otros lugares, los movimientos fe-
meninos, originalmente de ayuda mutua, con el
paso del tiempo

[...] superan la motivacién inicial y al
tiempo que dan una respuesta solidaria a
la sobrevivencia o la prestacién de servi-
cios necesarios para la comunidad, desa-
rrollan un proceso de cuestionamiento de
la subordinacién de la mujer (Ramirez
1989-1990: 187).

Lasrefugiadas guatemaltecas, al salir de sus
hogares y entrar en espacios habitualmente reser-
vados a los hombres, empezaron a cuestionar su
desigual papel social, su subordinacién con res-
pecto al hombre/esposo y la discriminacién que
habian venido sufriendo en todos los aspectos;
empezaron a preguntar cuéles eran sus derechos
y a buscar el modo de luchar por ellos, aunque
fuese en el dificil y limitado contexto del refugio.
El colectivo de trabajo en el interior de sus cam-
pamentos fue una vez mas el impulsor y la semi-
lla de una toma de conciencia mas profunda.
Resulta evidente cémo para estas mujeres, en un
momento determinado, y al igual que ocurrié en
la organizacién comunitaria de los refugiados, se
hizo necesaria superar la primera fase de proyec-
tos practicos a corto plazo y entrar en otra mas
compleja: aquella dirigida a la toma de concien-
cia por las mujeres de unas ideas, no tangibles,
pero beneficiosas a mediano y largo plazos, tanto
para ellas como para el desarrollo integral de sus
comunidades. Como se afirma en un interesante
estudio sobre organizaciones femeninas en Amé-
rica Latina y el Caribe,

¢ Molinos para ¢l maiz, con motor de gas-oil, que sustituyen a los pesados metates de piedra.
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[...] las medidas colectivas, con objetivos
de interés practico e inmediato para la mu-
jer, rara vez resultan en la formaciénde or-
ganizaciones u asociaciones mas estructu-
radas. La participacion de personas ajenas
al grupo (sacerdotes, profesionales, repre-
sentantes de OG yONG's... ) parece ser esen-
cial parala transformacionde la accion co-
lectiva en una organizacion mds estructu-
rada que aborde intereses estratégicos a
largo plazo (Yudelman 1988: 9).

Y en el proceso seguido por las mujeres re-
fugiadas, considero que este modelo se repite de
forma absoluta ya que, sin la intervencién y el
apoyo continuado del Comité Cristiano de Soli-
daridad, el AcCNUR y otras ONG’s, las iniciativas de
estas mujeres habrian quedados invertebradas.
De nuevo son los agentes externos, y el siempre
presente Comité Cristiano, quienes consiguieron
canalizar las necesidades de los refugiados e in-
fluir de manera decisiva en la evolucién de sus
organizaciones.

Inmersas en esa nueva dinamica, las mu-
jeres decidieron que el eje de su organizacién
debia ser la unidad y la colaboracién entre ellas
y que para ello era necesario crear un frente co-
mun como refugiadas. La mejor férmula era con-
vocar a las mujeres de los asentamientos de
Campeche y Quintana Roo, refugiadas como
ellas y afectadas por los mismos problemas. En-
viaron comunicados a todos los campamentos
y asociaciones de mujeres de los otros estados
invitdindolas a un encuentro en donde querian
compartir sus proyectos e inquietudes. Tras con-
seguir los permisos especiales de la cOMAR para
alejarse de sus campamentos iniciaron la orga-
nizacién del I Encuentro de Mujeres Guatemal-
tecas Refugiadas.

Fue asi como un 20 de mayo de 1990 nos
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encontrar soluciones a nuestros proble-
mas como mujeres. Durante cinco dias
discutimos, nos conocimos y descubrimos
cosas bellas, como el deseo de conocer
algo mds de nosotras, por ejemplo: qué
derechostenemos las mujeres, por qué nos
discriminan... Y nos dimos cuenta que las
mujeres indigenas somos tres veces dis-
criminadas: por ser mujeres, por ser po-
bres y por ser indigenas. Comprendimos
entonces que el trabajo que nos esperaba
era muy grande, pero si a veces nos unia-
mos todas podiamos salir adelante.

Asi fue como decidimos formar
nuestra organizacion de mujeres refugia-
das, y nos trazamos objetivos importan-
tes; entre ellos aportar en la lucha por
retornar a nuestra patria y empezar a to-
mar parte en las decisiones en donde no-
sotras somos la mayoria y nunca se nos
ha preguntado nuestra opinién en mu-
chas cosas que nos afectan. Otro de nues-
tros grandes objetivos fue empezara for-
talecer y defender nuestros valores cul-
turales, ya que nos dimos cuenta que
entre nosotras, las mujeres refugiadas,
mas del 90% somos indigenas, de nueve
etnias diferentes y que entonces empe-
zariamos a trabajar por empezar entre
nosotras mismas a valorar nuestra cul-
tura indigena, a darle valor a nuestros
trajes, a nuestro idioma y nuestras cos-
tumbres, a empezar a concientizarnos
de que no por ser indigenas valemos me-
nos que las demds. Asi también, decidi-
mos empezar a capacitarnos para cono-
cer y defender nuestros derechos que te-
nemos como mujeres y que nunca se han
tomado en cuenta ni en la familia, ni en

la comunidad, ni en la sociedad.”

juntamos 47 mujeres de distintos campa- Como se puede concluir de estas palabras,

mentos y de los tres estados donde vivi- durante ese encuentro en Palenque tomaron
mos con qué necesidades tenemos, y so- muchas e importantes decisiones, pero de entre
bre todo, para encontrar formas de em- todas destacaba la determinacidn de integrarse

pezar a organizarnos y nosotras mismas en una nueva organizacion: la Mama Maouix,

7 Extracto del texto publicado por la organizacion MamA Maquin, con motivo de la celebracion del 3 aniversario
de su asamblea constitutiva, Comitdn de Dominguez (Chiapas), 15 de agosto de 1993.
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nombre que se acordé como una de las conclusio-
nes del encuentro para con ello rendir

... un homenaje a la anciana que encabe-
26 las luchas de los campesinos kekchies
y que por ello fue asesinada el 29 de mayo
de 1978 cuando junto a mujeres, hombres
v ninos, reclamaban su legitimo derecho
a la tierra en el municipio de Panzés en
las Verapaces, masacre que da inicio a
una época de terror y muerte en nuestra
Guatemala.*

Este primer paso en la organizacion de las
mujeres refugiadas permitié también definir los
objetivos bdsicos para los cuales se constituian.
Estos serian:

1) Defender el derecho que tiene la mu-

jer a organizarse, educarse y partici-
par en igualdad con el hombre.

2) Luchar por rescatar y defender la cul-
tura indigena guatemalteca.

3) Defender el derecho a que se escuche
la voz de la mujer refugiada en todos
aquellos aspectos que sean de interés
paraellas y los refugiados.

4) Defender su derecho a expresar su vo-

luntad con respecto al retorno.

5) Realizar todas aquellas actividades de

apoyo a la organizacion de los refu-
giados, las organizaciones populares
y solidarias guatemaltecas.’

En este primer encuentro en Palenque las
refugiadas eligieron una junta directiva com-
puesta por seis mujeres, dos representantes por
cada estado, y decidieron preparar la asamblea
constitutiva de la organizacion Mama MAQUIN. Se
celebraria el 15 de agosto de 1990 en Cieneguitas,
el campamento en Chiapas en el que en gran me-
dida habia nacido la organizacion, y a la misma
debia aceptarse a todas las refugiadas que qui-
sieran asistir. Tras la Asamblea Constitutiva, con
la aprobacion de todos los puntos sujetos a de-
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bate y la reeleccion de las Juntas Coordinadoras,
500 mujeres guatemaltecas refugiadas iniciaron
un nuevo andar: desde ese momento cuentan con
una organizacion que defiende sus derechos
como mujeres y que, ademads, les permite luchar
“codo con codo” con sus companeros de las Co-
misiones Permanentes para conseguir las condi-
ciones propicias para el retorno a Guatemala. En
aquel momento pregunté a algunas refugiadas
si consideraban posible el mantenimiento de su
organizacion y los colectivos femeninos tras el
regreso a su pais. La respuesta fue unanime: to-
das piensan que han descubierto algo que es bue-
no e importante, no sélo para ellas sino para sus
comunidades; luchan por llevar adelante un pro-
yecto que es dificil, pero estan llenas de espe-
ranzas. Creen en sulucha y piensan que, una vez
ensusaldeas, podran servir como ejemplo y guia
de las mujeres que quedaron alla.

Si cada quien se va en su aldea, tendra
que seguir con su organizaciéon pues,
cada quien lleva una idea ya. Si yo, por
ejemplo, que soy de Nentén, me voy a
Nentoén, yo ya llevo una idea, que yo ya
me organicé acd en el refugio, ya esta la
organizacion. Yo trataré de explicarle y
contarle a la gente que me quiera escu-
char que se organice en el lugar donde
viven. Y si por eso salen otras cosas, de-
ben saber que nuestra organizacién es
parareclamar los derechos que tenemos,
no es para otra cosa, no es para hacer la
guerra en Guatemala, no es esa la idea
de nuestra organizacion.

Nuestra idea es reclamar pues que
nos tomen en cuenta como mujeres, que si
podemos pensar, asi como decia ayer una
hermana: “todo lo que piensa un hom-
bre, lo puede pensar una. Si un hombre
tiene una cabeza, nosotros la tenemos. Un
hombre camina, nosotras caminamos. Si
todo se ve asi igual, igual debe ser tam-
bién el derecho que uno tiene”. Yo mis-

# Extracto del documento editado por las mujeres refugiadas para dar a conocer los resultados de su I Encuentro

en Palenque, 20-25 de mayo de 1990.

? Extracto del documento publicado por las mujeres refugiadas con motivo de la celebracion del I Encuentro en

Palenque, 20-25 de mayo de 1990.



PUEBLOS Y FRONTERAS 2 NOVIEMBRE 2001

ma he pensado, si yo me fuese sola a mi
lugar, donde yo naci, el grupito de muje-
res que vaya para alld, tendriamos que
seguir trabajando. Y si alla invitamos a
las hermanas que quedaron all4, es bue-
no que ellas también se metan en la or-
ganizacion y alli vamos a empezar a tra-
bajar y a apoyar a cualquier necesidad."

En la actualidad son mas de ocho mil las
mujeres que participan en MAMA MAQuIN. La ma-
yoria de ellas permanece todavia en México y ha
realizado grandes e importantes avances en estos
anos, desde la celebracion de su asamblea consti-
tutiva. Han llevado a cabo, con el apoyo del acNUr
y la ceg, un amplio proyecto de alfabetizacion de
adultas, organizado varios talleres de capacitacién
para aquellas refugiadas que van a retornar en
los préoximos grupos, establecido relaciones con
numerosas ONG’s, participado en varios foros in-
ternacionales donde han dado a conocer su orga-
nizacion, etcétera. Un grupo mas reducido, pero
no por ello menos entusiasta, esta desde hace va-
rios afios en Guatemala, recreando esta organiza-
cioén y haciendo realidad todos los deseos que
expresaban antes de su marcha. Desde enero de
1993, las mujeres de MamA MAQuIN que retorna-
ron a Guatemala han continuado con la lucha sur-
gida en el refugio, mantenido y fomentado los
proyectos, talleres iniciados en México y, quiza lo
mas importante, invitado a participar en su orga-
nizacién a las mujeres guatemaltecas residentes
en las proximidades de sus nuevas aldeas.

Lo que aun hoy nos sigue sorprendiendo
de este movimiento es la transformacién tan ra-
dical sufrida por sus protagonistas, y en un pe-
riodo tan corto. Estas mujeres tenian sobre si el
peso de una fuerte tradicion cultural enla que so-
cialmente no tenian representacion ni valor algu-
no. A su llegada a México eran, en su mayoria,
analfabetas y monolingiies y, por supuesto, nin-
guna tenia experiencia previa en colectivismo.
Tras suestanciaen México, y comparando conesa
vida anterior, ahora podriamos afirmar que mu-
chas de ellas han conseguido, al fin, sentirse due-
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fias de sus propias vidas y participes activas en el
futuro de sus comunidades.

CONCLUSIONES

Grandes e importantes cambios se han gestado a
lo largo de estos tltimos afios en los asenta-
mientos de refugiados guatemaltecos en suelo
mexicano. Durante todo este tiempo, y asi tuvi-
mos oportunidad de comprobarlo en nuestros
periodos de trabajo de campo en Chiapas, han
aparecido nuevos comportamientos y actitudes
notablemente distintos a los que mantenian en sus
lugares de origen. Si con anterioridad a su éxodo
los caracterizaba el habitar disperso -—consecuen-
cia directa de la dificil orografia de su pais—, e
incluso la escasa sociabilidad, sobre todo entre
distintas etnias, religiones y estratos sociales, la
prolongada estancia en el refugio los ha colocado
en una situacion absolutamente distinta. Duran-
te su estancia en México, estos campesinos guate-
maltecos procedentes de distintas regiones, etnias
y religiones se han obligado a convivir y a unirse, y
a formar un frente comun como refugiados. Un
proceso complejo, debido sobre todo a esas fuer-
tes tradiciones culturales a las que ya hicimos re-
ferencia, y en el que ha jugado un papel crucial,
como agente de cambio, la diécesis de San Cristo-
bal de Las Casas, representada en los campamen-
tos por el Comité Cristiano de Solidaridad. Una
marcada influencia, en cuyo origen estaba la ideo-
logia concreta que movia a los miembros de toda
esta didcesis, en todo momento —y de forma mas
constante que ninguna otra organizacion— defen-
sora a ultranza de las libertades y derechos fun-
damentales de los refugiados guatemaltecos. Un
apoyo incondicional que se refleja en la labor per-
manente y muiltiple que el Comité Cristiano ha
venido desarrollando en el interior de estas comu-
nidades en las cuales ha potenciado tanto la edu-
cacion basica y el cooperativismo, como el interés
de las mismas por la consecucién de condiciones
propicias para el retorno voluntario y colectivo.

19 Extracto de mis conversaciones con dona Maria Francisco, refugiada k’anjobal en el campamento Cieneguitas

(Chiapas), agosto de 1990.
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A su llegada a México, el punto de refe-
rencia de los desplazados guatemaltecos era la
comunidad lingtistica, pero con el paso de los
anos se ha ampliado. Asi, desde hace ya algunos
anos, mas que indigenas de una etnia determi-
nada, o antiguos habitantes de una u otra region
guatemalteca, se sienten comunidad refugiada.
La mds importante expresion de este nuevo sen-
timiento de colectividad surgido en el exilio es
la creacion de las Comisiones Permanentes. Des-
de hace ya algunos anos, incluso se emplea a ni-
vel oficial el término pueblo refugiado. Otros de
los elementos de organizacién social en los que
se expresa claramente este caracter comunitario
v de identidad refugiada son las areas de salud y
educacién basica, que desde los primeros mo-
mentos han estado a cargo de los promotores
refugiados (y que en el caso concreto de la edu-
cacion, ha sido gestionada durante varios anos
por el Comité Cristiano). Las escuelas de los cam-
pamentos han servido como espacio para la re-
construccién y formacion de la identidad de las
nuevas generaciones. La ensefianza que han re-
cibido los ninos refugiados durante todos estos

anos tiene fuertes raices en Guatemala, asi como
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constantes referencias a su situacion de refugio,
y a la posibilidad del retorno. Todo ello los ha
mantenido cercanos a un origen y a una identi-
dad que deben mantener, puesto que ellos son
el futuro y la esperanza de su pafs. Asimismo, e
influenciado por toda esa toma de conciencia de
los refugiados de la necesidad urgente de unirse
como grupo para asi luchar por unos derechos
comunes a todos, independientemente del lugar
de origen o etnia, se inicia el asociacionismo fe-
menino. Un movimiento protagonizado exclusi-
vamente por mujeres que surge timidamente en
el seno de algunos asentamientos y que, con el
paso de los anos, se ha convertido en una elabo-
rada organizaciéon de mas de ocho mil mujeres
guatemaltecas —refugiadas y retornadas— en
México y Guatemala. La organizacién MaMA
MAQUIN es el foro desde el cual estas mujeres
han podido, durante estos tultimos anos, parti-
cipar en la vida publica de sus comunidades lu-
chando tanto por la defensa de los legitimos
derechos de esa mitad de la poblacién refu-
giada, antes anénima, como por la vuelta orga-
nizada a su pais, junto con las Comisiones Per-
manentes. ¥
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DE GLOBALIZACION E IDENTIDADES

Cuando hacemos referencia a los pueblos indigenas consciente o incons-
cientemente evocamos imdgenes de grupos humanos estaticos, anclados
en un pasado ancestral y propio, con un talante impermeable que tratan
de mantener con la mayor pureza posible. Grupos que en su discurso his-
térico se han refugiado de la contaminacién cultural venida del exterior,
marcando limites a modo de rigidas fronteras étnicas que favorecieran su
elemental identificacién identitaria. Desde fuera, los envolvemos en una
capa de uniformidad que ignora distancias entre ellos, y atribuimos un
caracter homogéneo a la organizacion social de cada uno, ocultando las
diferencias internas. No obstante, no son escasas las evidencias que ha-
blan deladiversidad, de la interlocucién y la flexibilidad necesarias como
condiciones del intercambio cultural de las contradicciones que desmien-
ten el amorfo y lineal equilibrio comunitario que se les ha querido asignar.

Si esto ha sido asi desde que inici6 el contacto entre las culturas
indigenas y la hispana —con sus peculiaridades en cada caso—, quizd con
mayor amplitud por la resonancia internacional adquirida, se estd produ-
ciendo un fenémeno similar a partir de lo que tltimamente se ha venido
llamando “globalizacién”. Segiin este proceso, las premisas de la moder-
nidad cldsica dejan de tener validez. Las ideas de vivir, desenvolverse y
actuar en espacios estatales cerrados que reciprocamente se delimitan pier-
den vigencia, porque dicha globalizacién, al menos en apariencia, pone
de manifiesto un sensible deterioro de la nocion de frontera, no s6lo en las
actividades econémicas, financieras, militares o politicas, sino también
en los mismos quehaceres culturales y ordinarios de la cotidianidad;
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cotidianeidad en la que se trata de convivir su-
perando las separaciones anteriores, con la apro-
piacién de ingredientes ajenos y la consecuente
reelaboracién de nuevos espacios culturales.
Esos nuevos espacios sociales transnacio-
nales que la globalizacion trata de generar, en pri-
mera instancia buscan debilitar la vinculacién
inmediata de las sociedades a Naciones-Estado
concretas. Se pretende dibujar paisajes sociales en
los que rija una interrelacién vital y social orien-
tada por una visién inclusiva donde tenga cabida
lo propio y lo préjimo, lo de aqui y lo de alli, el no
solo lo nuestro sino también lo de los otros. En esos
espacios transnacionales, idealmente globali-
zados, se eliminan las fronteras para construir
modosde vida cuyaldgica,a partirdela inventiva
humana,amalgame mundosbasados en relaciones
de intercambio en las que no medien distancias.
La primera tentacion de esta globalizacion
cultural puede ser la fabricacién de simbolos que
induzcan a la universalizacion, es decir, a la uni-
ficacién de los modos de vida, de los patrones
de conducta y de pensamiento. Sin embargo, es-
tamos siendo testigos de suficientes muestras
que, al multiplicarse, ponen de relieve el fracaso
de esa suposicién, puesto que tal convergencia
lleva aparejada una vision dialéctica de la globa-
lizacion, esto es, el afianzamiento de la locali-
zacién en unos casos y la emergencia de la
relocalizacion en otros. Asi, la globalizacion ha
contribuido, por ejemplo, al desmoronamiento
de los Estados-nacién que abarcaban en su seno
a diferentes grupos étnicos, y que se basaban en
la hegemonia de uno de ellos, a partir de la res-
triccién de los demas en el juego de poder. Tal
caida ha significado el florecimiento e, incluso,
la exacerbacion de los localismos identitarios,
como reaccién a su desautorizacién y silen-
ciamiento anteriores. Por otra parte, la entrada
en la posmodernidad ha supuesto el diserio de
un mundo en el que se favorece la apertura, la
extension y la ruptura de fronteras y limites. Es-
tos procesos han tenido como resultadola inten-
sificacion de la comunicaciéon intercultural, un
incremento de ladensidad comunicativa que, por
un lado, esta ayudando al manejo de identida-
des muiltiples y mas amplias que traspasan las
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esferas locales y, por otro, relocalizando los sig-
nificados identitarios anteriores, al deslizarse a
través de las fronteras tradicionales.

Este juego de globalizacion-localizacion o,
en palabras de Robertson, de glocalizacion (1995,
citado en Beck 1997: 79), en el que se favorece un
mutuo encuentro entre culturas locales en conti-
nua redefinicion creativa como producto de ese
acercamiento globalizador, se aprecia en el caso y
en el tema que nos ocupa, es decir, los espacios cul-
turales indigenas de raigambre maya, del estado
mexicano de Chiapas. Ciertamente, han sido dis-
tintos los agentes transnacionales que, de algtin
modo, han influido en el devenir histérico de esta
region mexicana. Sin embargo, en las paginas si-
guientes tan sélo nos detendremos en el ejercicio
de una de ellas: la Iglesia Catdlica. Un ejercicio cu-
yas consecuencias se dejan notar en la definiciéon
del contenido y de los limites identitarios de dos
construcciones culturales: la etnia y el género.

DE IDENTIDADES ETNICAS Y
ADSCRIPCIONES RELIGIOSAS

A nadie escapa que desde 1994 la insurreccién
zapatista ha venido actuando como catalizador
del proceso de divulgacién internacional que ha
experimentado la poblacién de Chiapas. El levan-
tamiento rebelde ha supuesto la entrada en la 6r-
bita de la informacién globalizada de una region
que, si bien previamente fue introducida en el
proceso globalizador en términos econémicos y
financieros, habia permanecido silenciada en
lo que se refiere a las consecuencias de toda indo-
le que tal insercién ha traido consigo.

Atraidos por la novedad informativa, los
medios de comunicaciéon de masas, asi como el
uso que de ellos hicieron los insurgentes zapatis-
tas, abrieron un nuevo espacio de interrelacién en
el que tuvieron cabida los mas variados agentes
sociales. Portavoces de distintos grupos politicos,
asociaciones empresariales y financieras, integran-
tes de organizaciones no gubernamentales nacio-
nales y extranjeras, representantes del ejército
mexicano, miembros de formaciones de diversa

naturaleza (estudiantes, intelectuales, artistas,
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amas de casa, campesinos, etcétera), delegados
sindicales y de organizaciones con caracter étni-
co, la Iglesia Catdlica, las diversas denominacio-
nes protestantes y, obviamente, los propios
insurrectos, entraron de lleno en la discusion re-
lativa a las causas que desencadenaron la rebel-
dia y las demandas con las que fue justificada.
Repentinamente, una entidad que habia sido
mantenida en un estado de aislamiento se intro-
dujoen las redes informativas obteniendo una di-
fusién inusitada.

De ese modo, se abrié un espacio de discu-
sion en el que se planteaba, entre otros objetivos,
restaurar el tejido social mexicano con la concu-
rrencia de todos los interesados. Y es precisamen-
te a partir de este fendmeno de participacion
masiva cuando aflora la paradoja globalizacién-lo-
calizacion. De momento, se busca presentar como
verosimil la idea de una construccién social en la
que se combinen modos de vidas cuyas légicas
puedan conciliarse. De tal manera, aparece como
factible un sistema de relaciones que horade, y
posteriormente desmorone, las fronteras socio-
econdmicas, politicas, culturales o étnicas. No obs-
tante, frente al riesgo de homogeneizacién
que, a primera vista, puede conllevar este plan-
teamiento globalizador, se propone paralelamente
el reconocimiento de las peculiaridades de cada
uno de los grupos sociales que toman parte en la
elaboracién de este nuevo modelo de conviven-
cia. Es ahi donde entran en juego las reiteradas
reivindicaciones étnicas que, al calor del movi-
miento zapatista se han desarrollado, en unos ca-
sos, y fortalecido en otros, no sélo en Chiapas, sino
también en otros estados mexicanos.

Sin embargo, no podemos ignorar que des-
de tiempo atras otra institucién ha estado parti-
cipando, paulatina pero constantemente, en una
experiencia en la que se combinan la globaliza-
cién y la localizaciéon. Me estoy refiriendo a la
Iglesia Catodlica y, mas concretamente, a la poli-
tica pastoral practicada dentro de los limites de
la didcesis de San Cristébal de Las Casas.

Es sobradamente conocido que desde fi-
nales de la década de los sesenta, mas concreta-
mente, después de 1968, afo en el que se celebré
la Conferencia del Episcopado Latinoamericano
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en Medellin (Colombia), la orientacioén pastoral
comenzd a exhibir un viraje en el modo de apli-
car la doctrina catélica. Chiapas no sélo no se
mantuvo al margen de esa visible transforma-
cién sino que, a medida que transcurria el tiem-
po, fue adquiriendo el caracter de paradigma de
esta nueva orientacion para otras circunscripcio-
nes diocesanas. Esa modificacién implicé tanto
el replanteamiento del modo de evangelizacién
definida por una disposicion de apertura y par-
ticipacién, como el inicio de la valoracion de las
tradiciones populares y étnicas de los sectores
que anteriormente habian sido descuidados.
Nace asi lo que se conocié como catequesis de en-
carnacion, por la que se trat6 de revestir el Evan-
gelio con las tradiciones culturales indigenas,
provocando el consecuente desprendimiento de
sus ropajes occidentalizados.

En el caso chiapaneco, ademas de la in-
fluencia de Medellin, otros dos factores internos
ejercieron su propia presion para acelerar el giro
en la pastoral catélica. Uno de ellos fue la coloni-
zacion de la selva Lacandona por campesinos sin
tierras y, también, por peones acasillados expulsa-
dos de las fincas tras la reconversién a que fueron
sometidas. Tanto unos como otros eran mayori-
tariamente indigenas. Ese proceso de ampliacion
de la frontera agricola de la Selva —nica opcién
que se les permitié oficialmente para acceder a
terrenos cultivables— se caracterizé por las innu-
merables dificultades y la crudeza que tuvieron
que soportar quienes se aventuraron en tal em-
presa. Ganarle territorio a una selva hostil, acon-
dicionarse a sus dictados, asumir la distancia de
sus respectivos lugares de origen, sufrir toda una
serie de enfermedades antes ignoradas, acumu-
lar cansancios, levantar nuevos poblados, iniciar
la convivencia con desconocidos, volver a recons-
truir pieza a pieza las tradiciones que se queda-
ron atras, pero dentro de nuevos perfiles porque
ya no encajaban en los viejos moldes, no fueron
tareas faciles.

Los misioneros que desarrollaban su labor
evangélica en el drea tzeltal decidieron acompa-
Rarlos en sus vicisitudes colonizadoras. Fueron
ellos los primeros agentes de pastoral que, da-

das las nuevas circunstancias, tuvieron que em-
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prender el destierro de los habitos aculturadores
y etnocéntricos de la catequesis escolastica pre-
dominante hasta ese entonces. Con el fin de man-
tener vigente la préctica catdlica en la poblaciéon
migrante, iniciaron el proceso inverso, es decir,
el de la encarnacion de la fe en la cultura. Comien-
za asi lo que en Chiapas se conoce como la cate-
quesis del éxodo, por las similitudes que se quisie-
ron ver entre la situacién del pueblo judio ensu
salida de Egipto, conla que experimentaban los
campesinos indigenas en esos momentos. En tor-
no a la Biblia, con todo el valor simbélico y, por
eso mismo, efectivo, que le otorga su caracter de
libro sagrado, interpretaban y analizaban sus
condiciones de vida, su sufrimiento y las causas
de las que derivaban.

El segundo factor interno fue el Congreso
Indigena que, con el respaldo del obispo Ruiz
Garcia, se celebré en la ciudad de San Cristébal
de Las Casas en 1974. Sus largas, constantes y
densas sesiones preparatorias, en las que partici-
paron tanto los catequistas como el resto de los
habitantes de lasaldeas indigenas; la presentacién
de sus demandas sociales, politicas, econémicas
y culturales durante el propio congreso, y final-
mente, el proceso organizativo que se inicié a raiz
del mismo, desembocaron en la presentacién de
denuncias de todos los abusos a los que los indi-
genas estaban sometidos en el campo comercial,
de la salud, de la educacién y del reparto de tie-
rras. Asimismo, recomendaron a la propia insti-
tucion eclesiastica la aplicacién de toda una serie
dereflexionesautocriticas para que llevara a cabo
la revisién, desde adentro, del modo de evangeli-
zacion que se habia estado desarrollando.

Con la conjuncidn de estos tres factores, la
tarea catequistica y, por extension, toda la pasto-
ral catdlica desplegada dentro de los limites
diocesanos de San Cristébal inauguré un proce-
so de debilitacion del barniz aculturador que
habia caracterizado las épocas pasadas. De este
modo, dejé de ser una practica indigenista para
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adoptar gradualmente una naturaleza indianista,
en la que los propios creyentes de base pudieran
tener una representacion activa y operativa en
su elaboracion.

Apartirdeesemomentoempezda entablar-
se un didlogo entre los catequistas, en su calidad
de representantes indigenas de la Iglesia, y los
ancianos de las comunidades, como depositarios
y garantes de sus tradiciones culturales. Un dia-
logo que seconvertiria en colaboracién cuando la
palabra antigua comenzd a ser tomada en cuenta
para la definicién de la nueva pastoral catdlica.
Por parte de la jerarquia diocesana, se proponela
promocién de una concienzuda tarea de recupe-
racién de los rasgos culturales de las diferentes
etnias, sea en forma de mitos, de ritos o de cos-
tumbres. Sacerdotes, religiosas y catequistasvana
ser los principales responsables deindagar y zam-
bullirse en este cometido. Dicho rescate e, incluso,
restitucion cultural va a ser empleado para facilitar
laactividad reevangelizadora de los creyentes, hacien-
do uso de los referentes miticos, ideolégicos, sim-
bélicos, ceremoniales y rituales que aportan sus
respectivas culturas.?

Junto a la restauracién cultural la labor
desempenada por los catequistas va a tener, si-
multaneamente, una segunda consecuencia. En
su recorrido de comunidad en comunidad, estos
agentes de pastoral se convierten en un vinculo
privilegiado entre las poblaciones. De este modo
establecen relaciones anteriormente inexistentes
entre las mismas, o bien contribuyen a su recom-
posicién én el caso de que algun conflicto anti-
guo las hubiera deteriorado. Sin duda, la accién
catequistica colabora, de este modo, a que las
fronteras comunitarias comenzaran a demostrar
su estrechez y fueran rebasadas por sus habitan-
tes. Poco a poco, mediante las continuas reunio-
nes asambletarias, las visitas mutuas o las cele-
braciones eucaristicas compartidas, la identidad
exclusiva como miembros de una aldea va des-
prendiéndose de ese caracter de distancia y ais-

' Puede apreciarse un proceso paraleloen la politica gubernamental dirigida a los indigenas, en la que también se

percibe el paso del indigenismo al indianismo.

? Hay que destacar que las denominaciones evangélicas comenzaron a convertirse en un importante competidor

dentro del campo religioso y, por tanto, a restar adeptos a la institucién catélica.
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lamiento. A cambio, en unos casos, se refuerza
un sentimiento de pertenencia mas amplio que
va tenia existencia propia y, en otros, se colocan
los cimientos de una nueva interrelacién social
mas alld de los limites aldeanos.

De cualquier forma, ese sentimiento de per-
tenencia extiende su influencia no sélo en térmi-
nos territoriales, sino también, y lo que quizd sea
mads caracteristico, en términos de la variable
étnica. Tanto la pastoral catélica como su maxi-
mo exponente practico, la infraestructura cate-
quistica, se han convertido en @mbitos en los que
sereformulan, revisan y reinventan tanto las iden-
tidades como las oposiciones. En este sentido, se
esta desarrollando una paraddjica consecuencia.
La Teologia de la Liberacion ha dejado paso, en la
didcesis de San Cristobal de Las Casas, a la Teolo-
gia India y a la Pastoral Indigena.’ Estas tltimas,
como mencionamos anteriormente, tratan de su-
mergirse en las historias culturales de cada etnia,
para llevar a cabo un quehacer deinvestigaciony
recuperacion de las costumbres que, por causas
dedistinta indole, o se encontrabanextintas o bien
se practicaban de modo subterrdneo. Presumi-
blemente, este esfuerzo debia desembocar en una
asimilacion mas arraigada y mas solida de la pro-
pia identidad, ya sea a niveles comunitarios, por
ejemplo, sintiéndose sus habitantes mas oxchu-
queros, mas chanaleros, mds migueleros o mds
pedranos, o a nivel de grupos lingiiisticos, reivin-
dicando con un empeno mds acentuado su ser
tzeltal, tzotzil o tojolabal, por poner algunos casos.
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Sin embargo, al menos segtin la experien-
cia que obtuve en las zonas que conoci un poco
mas de cerca, no ha sido ésa la reaccion espera-
da.' Los habitantes de las comunidades que es-
tan bajo la influencia de la pastoral catolica, a la
hora de hablar de si mismos, muy frecuentemen-
te hacen uso de los apelativos campesinos o po-
bres. Asi, son constantes entre ellos las expre-
siones: nosotros, los campesinos o nosotros, los
pobres.> En muy contadas ocasiones pude com-
probar que se autodenominaran indios o indige-
nas, o para ser mas concretos, tzeltales o tzotziles,
por ejemplo. Pero, quiza lo que resulte mas lla-
mativo, es un nuevo modo de identificarse en
estas comunidades: nosotros, los de Palabra de Dios.
Evidentemente, ambas denominaciones estan de-
jando ver maneras alternativas de concebir las
caracteristicas diferenciadoras por parte de los
mismos individuos, atribuyendo para ello nue-
vos significados a las fronteras sociales.

En el primer caso, el concepto de identi-
dad se construye con arreglo a un adversario so-
cioecondmico: nosotros, los campesinos, frente a los
otros, no campesinos y, por tanto, habitantes de las
ciudades. Aqui se aprecia una clara dicotomia
rural-urbana enla que el segundo de sus térmi-
nos es percibido como agente explotador. Por
otra parte el par, nosotros, los pobres, frente a los
otros, los ricos, es decir, los propietarios de las
haciendas, los miembros de las oligarquias ur-
banas, los comerciantes o los gobernantes, sin

distincion del territorio donde se resida. Pero, en

7 La profundizacion en la teologia india y en la pastoral indigena ‘es un fendmeno que afecta a toda Iberoamérica.
Buena prueba de ello estd en la sucesion ininterrumpida de encuentros que, en los ultimos 15 afos, estdn disenan-
do el perfil de ambas, en los niveles regional, nacional y continental. Recuérdese, a modo de ejemplo, las consul-
tas de Quito (1986), de Cobadn (1988) de Sao Paulo (1991), o los talleres celebrados en San Cristobal de Las Casas
(1991) y en Cochabamba (1992).

“ El trabajo de campo etnografico se desarrollé fundamentalmente en Paraiso, una aldea del municipio de Oxchuc.
Sin embargo, también tuve estadias en otras comunidades de ese mismo municipio, de San Andrés Larrdinzar,
Huixtdn, Cancuc, Tenejapa, Altamirano, Ocosingo y de la region de Marqués de Comillas.

* Ciertamente aqui se aprecia la influencia del adoctrinamiento procedente de la teologia de la liberacion, la cual
asumiod nociones tedrico-metodolégicas marxistas que fueron utilizadas para realizar su andlisis de la realidad
social. Asimismo, se observa la incidencia de otros agentes aculturadores, como pudieron ser los funcionarios del
INI, antropdlogos, miembros de ONG's, etcétera, que transmitieron su terminologia a las comunidades que recibie-

ron sus servicios.
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cualquiera de las dos categorias —pobres y cam-
pesinos— encuentran cabida los kaxlanes (ladi-
nos o mestizos) que también participan de esas
mismas condiciones, sea que vivan en las areas
rurales como en las urbanas. Por consiguiente,
en este tipo de comunidades, al menos en pri-
mera instancia, no se concede tanta relevancia a
las diferencias culturales, puesto que en los dis-
cursos religiosos que se desarrollan en el inte-
rior de las ermitas de las aldeas catélicas se
resalta insistentemente el concepto de unidad, con
la intencidn de englobar a toda la poblacién que
atraviese similares experiencias vitales.

En la segunda situacion, la referencia
identitaria plantea un giro en cuanto a la defini-
cion del adversario. Nosotros, los de Palabra de Dios,
apesar de su caracteraparentementereligioso tie-
ne un matiz con sutiles tintes politicos. El opo-
nente no se personifica tanto en los protestantes
—adversario jnatural?— o enlos catdlicos del cos-
tumbre, sino en los militantes del Partido Revolu-
cionario Institucional (rRri), los priistas. Ser de
Palabra de Dios o, lo que es lo mismo, adherirse a
la linea catdlica progresista, suele estar apare-
jado con una tendencia politica favorable al par-
tido de la oposicion, es decir, al Partido de la Re-
volucién Democratica (PRD), por tanto, con sentirse
perredista. Simultdneamente, ser de Palabra de
Dios se traduce también en simpatia, e incluso
abierto apoyo a las demandas de los insurgentes
zapatistas. De esta manera, ser de Palabra de
Dios significa incorporar a todos los que practi-
quen las orientaciones religiosas, y con ellas las
consignas politicas pertinentes, con independen-
cia de su procedencia étnica. Se trata, en conse-
cuencia, de una identificacion inclusiva, donde se
traspasan las fronteras étnicas, y en la que se sus-
tentan distintas lealtades sociales —ser indigena
y no serlo— que no se interpretan como contra-
dictorias ni polémicas.

PROIMMSE-1IA-UNAM

La experiencia religiosa derivada de la li-
nea catolica progresista ha traido consigo, indu-
dablemente, la creacion de un nuevo modelo de
identidades sociales en el que se invalidan anti-
guas fronteras para otorgarle eficacia dife-
renciadora a otros limites. Frente a la atomizacion
del sentimiento de pertenencia que al estar cir-
cunscrito en los territorios aldeanos fragmenta
las identidades, con la infraestructura cate-
quistica y el nuevodiscurso religioso se sugiere
desbaratar el monopolio ejercido por tales con-
fines comunitarios.

SER MUJER INDIGENA Y
SER INDIGENA CATOLICA

A partir de la década de los noventa, junto a ese
modo de entender las nuevas fronteras étnicas,
adquiere vigencia la suma de otra incision en el
horizonte social disenado desde la pastoral ca-
tolica y sus seguidores. Me estoy refiriendo al
protagonismo adquirido por las mujeres, tanto
ensucalidad de agentes de pastoral, como en su
calidad de sujetos a quienes va dirigida la nueva
evangelizacion. Aunque ha sido en esta ultima
década cuando se han mostrado mas visiblemen-
te los resultados, el trabajo destinado con exclu-
sividad a las mujeres coincide en su origen, mas
o menos, con la llegada del obispo Samuel Ruiz
Garcia a Chiapas, es decir, los sesenta.

Fue la zona tzeltal, concretamente el area
que en la actualidad abarca la region Chab," Ja que
experimento el nacimiento del proceso de cvange-
lizacion femenina. En dicho proceso puedendistin-
guirse, grosso niodo, cuatro grandes etapas. La
primera de ellas quedé definida —usando la ex-
presion de una de las religiosas entrevistadas—
por un acendrado paternalismo. El objetivo basico
fue alcanzar la proniocién de la mujer indigena,

¢ La diocesis de San Cristobal de Las Casas esta subdividida en regiones, de acuerdo con un criterio que trata de

respetar, en lo posible, la homogeneidad étnica y linguistica. Dentro del drea tzeltal se encuentra la region Chab,

acronimo compuesto por las iniciales de las poblaciones mds importantes que se encuentran en su seno: Chilon,

Arenas y Bachajon. Esta zona, a diferencia del resto del drea tzeltal en la que estd inscrita, es un dominio practica-

mente exclusivo de la orden jesuita.
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mediante el empleo de determinados mecanis-
mos que tendieran a cambiar sus hdbitosen la vida
cotidiana. Asi, se aplicaron trabajos destinados a
fomentar la higiene personal y el aseo doméstico,
se introdujeron las labores de costura e iniciaron
las tareas de alfabetizacion, que pretendian que las
mujeres aprendieran a hablar, a escribir y a leer
castellano en detrimento de su propio idioma.

Bien entrados los setenta comienza la fase
desarrollista, caracterizada por la aplicacion de
proyectos productivos y de venta. Laidea nuclear
era meramente economicista, puesto que solo se
trataba de producir bienes y de lograr dinero con
su venta. En la ultima parte de esta etapa se inau-
guran las salidas semestrales de las mujeres de
las comunidades a la ciudad de San Cristébal con
el fin de recibir capacitacion en la formacién y
mantenimiento de cooperativas, que a juicio
de unareligiosa de la Coordinadora Diocesana de
Mujeres se estancaron, en muchos casos, en el
concepto de empresa sin trascender hacia plan-
teamientos mads sociales, como los de la coope-
racion y colaboracién para el bien comun.

Con el Congreso Indigena de 1974, el pro-
ceso asiste al nacimiento de una nueva etapa. Ese
encuentro arropado por la diécesis marcé un ver-
dadero punto de inflexioén en la evolucion organi-
zativa indigena y campesina; un cambio que
también habria de hacerse notar en el ambito fe-
menino. Las reivindicaciones presentadas apun-
taban hacia un desarrollo autogestionario en las
esferas de la salud, produccién, educacién y co-
mercializacion. A partir de esa fecha empezaron
a brotar las organizaciones mas importantes que
todavia persisten: son los casos de OCEz, ARIC y
cloac. En esta fase, las mujeres mas avanzadas en
el trabajo cooperativo en el seno de sus comuni-

dades comenzaron a integrarse en esas organiza—

EXPERIENCIAS RELIGIOSAS, IDENTIDADES Y FRONTERAS: GENERO Y ETNIA EN.

ciones, compartiendo las demandas de tipo agra-
rio presentadas por estas ultimas.

La ultima de las fases es la que desembo-
ca, tras ese largo proceso de toma de conciencia
politica, en una conciencia adquirida por las
propias mujeres gracias a su experiencia de par-
ticipacion en las distintas organizaciones cam-
pesinas. Su despegue puede situarse, aproxima-
damente, hacia finales de los ochenta, y perma-
nece aun. La integracién de las mujeres en
aquellas asociaciones y las transformaciones ope-
radas en la practica pastoral, es decir, la trans-
formacion de la Pastoral Indigenista en Pastoral
Indigena, conducen a la concepcién del valor
de la mujer en si misma, como sujeto social acti-
Vo, y'a que se aspire a alcanzar la igualdad de
derechos con los hombres. De algiin modo, po-
dria argiiirse que el caracter de género acaba im-
pregnandose, conscientemente, de un barniz
politico.

Es dentro de esta ultima parte, para ser
mas exactos en 1992, cuando emergié formal-
mente la Coordinadora Diocesana de Mujeres,
mads conocida cominmente como CODIMUJ. Su na-
cimiento fue la consecuencia de la expansién de
una mancha de aceite. Al principio, los grupos
de mujeres so6lo tenian vida hacia el interior en
determinados nucleos comunitarios. A medida
que fueron contamindndose otras aldeas se hizo
necesario para las religiosas coordinar las regio-
nes, posteriormente las zonas y, por ultimo, el
propio territorio diocesano.

Actualmente, la copimMuj estd organizada en
una serie de niveles. El primero lo constituyen
los grupos nacidos en el interior de las respecti-
vas comunidades indigenas y campesinas.” Nor-
malmente, disponen de una membresia que

oscila entre quince y cuarenta mujeres. Al frente

" En Paraiso, asi como en el resto de las comunidades que visité, el grado de participacion de las mujeres en los

grupos integrados en copiMu), quienes intervenian activamente en todas las labores grupales, la organizacion y

gestion de los grupos locales, las actividades fomentadas en cada caso (costura, cultivo de huertos, elaboracion
de pan, cria de pollos, etcétera) y el servicio religioso, hasta las que s6lo lo hacian en las segundas y en el tercero,

y a las que unicamente asistian a la celebracién de la Palabra en la ermita. Otras mujeres, por razones diversas

—aunque descollaba la prohibicion de sus padres o esposos—, no se integraban en ninguno de esos aspectos. No

pude comprobar ninguna actitud negativa hacia la existencia de estos grupos por parte de mujeres de otras

confesiones religiosas, porque en esas comunidades no se daba el caso de la alternativa evangélica.
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de cada uno se encuentra una o dos coordinado-
ras, elegidas por la propia agrupacion. Algunos
también tienen una secretaria y una tesorera. En
los grupos participan mujeres casadas, solteras
y mujeres solitas® de distintas edades. Todas ellas
intervienen, ademas, en las reuniones convoca-
das para leer y analizar la Palabra de Dios. Igual-
mente, por lo comun, las coordinadoras de los
grupos suelen ser, a su vez, las mujeres con ma-
yor actividad pastoral en sus respectivas pobla-
ciones. Algunas, incluso, combinan esa coordina-
cién con la labor catequistica.

El segundo nivel organizativo es de ambi-
to regional, compuesto por comunidades cerca-
nas que deciden reunirse periédicamente para
contrastar sus propias experiencias. Entre las
distintas coordinadoras locales se selecciona a
una o dos regionales, con el fin de que se encar-
guen de planificar esos encuentros. Ellas son las
responsables de que este nivel de la infraes-
tructura se mantenga vigente. El siguiente gra-
do lo conforman las zonas; éstas son una divisiéon
estipulada en virtud de la definicién étnico-
lingtiistica, de este modo existen las coordina-
ciones de grupos tzeltales, tzotiles, ch’oles, tojo-
labales y mestizos. A los encuentros convocados
asisten las representantes —que suelen ser las
mismas coordinadoras— de los grupos locales o
bien regionales, tanto para compartir sus expe-
riencias, como para participar en algun curso,
taller o seminario. En este nivel trabajanlas coor-
dinadoras zonales que, como las categorias an-
teriores, son seleccionadas por las mujeres
reunidas en sus asambleas comunitarias.

Por ultimo, el nivel diocesano ha sido el
de mads reciente construccion. En él se integran
los méas de trescientos cincuenta grupos que per-
manecenactivos en el territorio de la circunscrip-
cion sancristobalense. Mas de cien delegadas
participan en estas convocatorias, siempre orga-
nizadas en la ciudad de San Cristébal de Las
Casas, mas concretamente, en las instalaciones
que una congregacion femenina presta para ta-

les ocasiones. El nombre de esas instalaciones
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cobra un significado no exento de simbolismo:
La Nueva Primavera. En estos encuentros parti-
cipan mujeres procedentes de todos los rincones
de la didcesis, representan, por tanto, la ocasion
en la que se alcanza la mayor densidad en las re-
laciones interétnicas.

También hay que hacer mencién de un
quinto nivel que sobrepasa los limites diocesa-
nos. Se trata de la Coordinadora de Mujeres del
Sureste. En esta agrupacion disfrutan de repre-
sentacion las coordinadoras diocesanas que es-
tan inscritas en los estados de Veracruz, Oaxaca,
Tabasco, Quintana Roo y Chiapas. Suele celebrar-
se un encuentro anual, en el que se convoca a las
delegadas de cada didcesis, también designadas
por las propias mujeres.

Resulta ineludible, mencionar el nivel y
tipo de participaciéon que las propias religiosas
tienen en este proceso organizativo. Como sefna-
laba una de ellas:

nosotras no hemos formado los grupos,
tan s6lo les hemos empujado un poquito
para que se medio formalicen y, después,
hemos intentado un esfuerzo para siste-
matizar ese camino de organizacion.

Sin embargo, es en el estimulo que impri-
mieron en las mujeres para que crearan grupos
y pudieran hacer pan, cultivar hortalizas, apren-
der a coser, etcétera, en donde hay que rastrear
el arranque de ese proceso. Ciertamente, la pos-
terior evolucién de esos grupos dependid, en
gran medida, de la propia voluntad de sus com-
ponentes y de las circunstancias especificas que
los envolvieron, sin que fuera imprescindible un
continuo seguimiento de las religiosas.

Por .otra parte, éstas actuan como un im-
portante eslabon en esa amplia correa de trans-
mision que recorre el territorio diocesano; ellas
ponen en movimiento las convocatorias de los
encuentros que, a su vez, pasan a las coordina-
doras de los distintos niveles y de ellas a sus gru-
pos; se encargan de recabar los fondos necesarios

# En las comunidades indigenas, se denomina asi a las que son madres solteras, han sido abandonadas por sus

esposos y a las viudas.
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para sufragar los gastos de desplazamiento y de
manutencion de las mujeres que acuden a los
foros; asi como de disponer toda la infraestruc-
tura imprescindible para tales actos. Igualmen-
te, impulsan los cauces de comunicacién e
informacién, como mensajeras de lo acontecido,
tanto en otras comunidades y en la Iglesia, como
de los sucesos relativos a la situacion politica o
econémicos generales. De todas sus variadas fun-
ciones, quizd la mas significativa para las muje-
res, indigenas o no, esta representada por la
posibilidad de contar con las religiosas para
manifestarles sus confidencias, expresar sus sen-
timientos o solicitar su asesoria.

Es importante también advertir la trans-
formacion operada en las religiosas, en lo que al
planteamiento y desarrollo de su trabajo con las
mujeres campesinas se refiere; un cambio que
las ha afectado en su concepcién de si mismas.
No puede obviarse que algunas religiosas per-
manecen afincadas en los esquemas tradiciona-
les del ser monja, y ese mismo tradicionalismo es
el que dejan gotear en su labor pastoral. Sin em-
bargo, la mayoria de las agentes pastorales han
aceptado el aggiornamento en sus propias perso-
nas. Esta puesta al dia las ha conducido a despo-
jarse de su caracter de ensefiantes o de depositarias
de la verdad, para mantener una actitud de fran-
co didlogo con las mujeres de las comunidades.

Posiblemente, el cambio mas significativo
es el que ha llevado a las religiosas a adoptar una
visién critica respecto a la propia institucién ecle-
siastica a que pertenecen. En este sentido, dejan
traslucir que, si bien es cierto que la didcesis
sancristobalense presenta planteamientos am-
pliamente progresistas en lo que a cuestiones
sociales y politicas se refiere, sin embargo, noesta
exenta de acciones que apuntan a un marcado
androcentrismo en la concepcién y organizacién
de su estructura interna. Asi, para ellas es paten-
te cuando los miembros varones menosprecian
el trabajo que las religiosas realizan con las mu-
jeres de las comunidades.

De cualquier modo, las religiosas no se re-
pliegan a la hora de reivindicar el peso de dicho
trabajo, ya que estd orientado a apoyar a las
mujeres a salir del rincén silencioso al que,
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secularmente, se las ha relegado. Las religiosas
consideran importante la creaciéon de cooperati-
vas, los proyectos de salud o de alfabetizacion,
no tanto por su reconocido valor especifico, sino
porque son oportunidades que propicianel arrai-
go de im movimiento organizativo mediante el
que las mujeres adquieren conciencia de su dig-
nidad como personas. Asimismo, favorecen otras
tres consecuencias. En primer lugar, que las mu-
jeres se unan para conocer sus derechos y exigir
el respeto de los mismos, tanto en sus poblacio-
nes de origen como en el resto dela sociedad. En
segundo término, que ellas mismas, sin necesi-
dad de dirigirse a las religiosas, se gestionen
auténomamente y sean capaces de alentar a las
demas mujeres para formar sus propios grupos.
Por 1ultimo, que inicien una relectura critica de
la Biblia desde la perspectiva de las mujeres.

Este ultimo aspecto esta presentando su
propio rendimiento en el trabajo con las mujeres.
Asi, por ejemplo, se resaltan los textos con prota-
gonismo femenino, los que reflejan la relacion de
Jestis con las mujeres y que, normalmente, han
sido descuidados por la exégesis tradicional. Se
realiza un ejercicio de contextualizacién de todos
ellos para, posteriormente, comparar su época de
referencia con la contemporanea. Se contrastan
actitudes, modos de resolver los problemas, res-
puestas e interrogantes. Tanto esta forma de ha-
cer la lectura de la Biblia como lo novedoso de su
interpretacion se transforman en un ejercicio de
reflexién en torno a la situacion propia. Ademas,
la Biblia se ha convertido, sobre todo cuando esta
siendo traducida a las distintas lenguas indige-
nas, en el libro de cabecera en el que las mujeres
estan aprendiendo a leer. Su conocimiento del li-
bro ya les permite manipularlo de acuerdo con
sus propios intereses, y aqui no se puede olvidar
el respaldo que supone justificar sus acciones si-
guiendo los dictados de un libro sagrado.

Sin duda, la contribucién mas sobresalien-
te que ha supuesto el nacimiento de la copiMuj es
el correspondiente reconocimiento de las muje-
res, que se potencia mediante el contraste, es de-
cir, con la contemplacién de las experiencias de
las demas mujeres y, en consecuencia, la inevita-
ble comparacion con las vivencias propias. De este
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modo, analizan las divergencias y convergencias
que las separan o las identifican, en grado, no tan-
to en forma o contenido. Unas confiesan encon-
trarse mas oprimidas, mds encerradas, otras dejan
ver cdmo sus empenos van alcanzando pequenos
logros: cdémo han conseguido que el esposo en-
tienda su necesidad de asistir a los encuentros, de
organizarse o de compartir con otras mujeres.
Mutuamente se asesoran, se escuchan, y se saben
escuchadas, intercambianideas y opiniones o plan-
tean sugerencias.

Tal vez, una delas caracteristicas mas distin-
tivas y novedosas de los encuentros de la cobmmuy
hasidola de haber alcanzado una nueva imbrica-
cién entre los conceptos de género y etnia. Cierta-
mente, en esta infraestructura comunicativa
participan mujeres de las distintas etnias de rai-
gambre mayense que habitan en la didcesis, fun-
damentalmente, tzotziles, tzeltales, ch’oles y
tojolabales. Pero, también, intervienen mujeres
mestizas de las zonas Centro, Sur y Sureste, fun-
damentalmente. De la relacién que se establece
entre todas ellas resalta, por su propio esfuerzo,
el desarrollo de una empatia que se barrunta séli-
da, al menos en los cimientos de partida. Una
empatia que, como se podra imaginar, después de
un proceso previo y continuo de conocimiento re-
ciproco, esta contribuyendo al desmoronamiento
de numerosos prejuicios y estereotipos que, en prin-
cipio, dificultabanla interrelacién.

El trato que se dispensan formalmente en-
tre si es el de hermana, sin la menor alusién des-
pectiva a las expresiones étnicas. Ante todo, se
sienten identificadas por lo que socialmente sig-
nifica su condicién de mujer, es decir, la subor-
dinacién al hombre, aunque la dominacién
pueda presentar diferencias de gradoentreellas.
Uno de los mas sélidos obstaculos para el enten-
dimiento es el idioma. Sin embargo, en las re-
uniones de la copimuj se opta por una salida
alternativa: la traduccién simultanea. Todo lo
expuesto en castellano inmediatamente es tradu-
cido a sus lenguas, por cualquiera de las muje-
res que se ofrezcan voluntarias para este oficio.
En este campo se aprecia una considerable aper-
tura por parte de las mujeres, ya que muestran
un sensible interés por aprender el idioma de sus
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hermanas. Como una mujer mestiza, participan-
te en uno de los encuentros, apuntaba: “esta bue-
no que también nosotras hagamos el esfuerzo de
aprender su idioma, ;por qué tienen que ser
siempre las hermanas las tinicas que tengan que
aprender castilla?”

Las reuniones que propone la cobimuj son
acogidas por las mujeres favorablemente, como asi
lo expone el testimonio de una coordinadora tzeltal:

Lo bueno de estar acé es que una ya sabe
que no esté sola, que s6lo puede estar en
su comunidad y ya. Ya sabemos que hay
muchas mujeres como nosotras, aunque
hablen distinto, pero no importa, apren-
demos a hablar igual que ellas y ya. Lo
importante es que ya estamos unidas
porque todas somos pobres, somos igua-
les. Pero también estamos unidas con las
asesoras, con las mujeres de otras partes
que no son pobres, pero que caminan con
un s6lo corazén con nosotras, por eso
ellas también son hermanas de nosotras.
No importa como hable, o como sea la
forma de su vestido. Lo bueno es que no-
sotras si podemos decir nuestra palabra
y no hay burla. Estd bueno que las her-
manas sientan respeto por nuestra pala-
bra, porque es bueno también que noso-
tras también respetamos a las hermanas.

Esa declaracién es una buena demostra-
cién del objetivo de fracturar las barreras que han
mantenido separadas a las mujeres, restringien-
do y reduciendo su accién social al territorio
marcado por las fronteras étnicas. Cabria pregun-
tarse hasta qué punto son reales esas limitacio-
nes, o ficticias por impuestas. En ese intercambio
constante y fluido de experiencias han descubier-
to que no son tan abismales las diferencias entre
mestizas e indias, menos todavia entre tzotziles,
tzeltales, ch’oles y tojolabales. Observan que, en
ultima instancia, esas experiencias son las mis-
mas, aunque puedan adquirir expresiones diver-
sas. Quiza sea el tipo de interrelacion que esta
clase de encuentros propicia y fomenta el que,
mediante los reconocimientos mutuos y de si
mismo en el otro, se logren desdibujar las dis-
tancias. En este sentido, como las mujeres indi-
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genas han venido demostrando, ellas son las mas
criticas hacia las tradiciones culturales que aten-
tan contra sus anhelos de igualdad, justicia y
democracia. Asi lo dejan ver cuando distinguen
entre lo que ellas mismas consideran buenas y
malas costumbres, en virtud del grado de some-
timiento al que las confinen. En esa critica cuen-
tan con el respaldo de sus hermanas mestizas. Y
son precisamente las mujeres mestizas las mas
detractoras a la hora de denunciar a su propia
sociedad ladina, por la discriminacién con que
son sojuzgadas sus hermanas indigenas.

La cobiMuj no es sélo un espacio en el que
se analiza, se conoce o se reflexiona; es, funda-
mentalmente, un espacio de encuentro, de reco-
nocimiento propio y del otro, en el que el respeto
a la dignidad propia y del otro se concibe como
la orientacién que debe regir cualquier interre-
lacion. Pero, si bien se denuncia el dominio mas-
culino, no se pretende senalar a los hombres
como unicos culpables. Las mujeres también se
sienten complices, en el sentido de que contri-
buyen a perpetuar los valores dominantes en el
modo de educar a los hijos y, por tanto, en su
tarea de transmisoras culturales. Los hombres ha-
cen eso mismo: conservar. No se fomenta, pues,
la lucha entre los géneros.

Como manifesté una religiosa que trabaja
en la Coordinadora Diocesana de Mujeres:

No se trata de enfrentar a las mujeres con-
tra los hombres, sino de que los dos vean
que el sistema social en el que estamos, €l
sistema patriarcal, es el que verdaderamen-
te nos domina como si fuésemos marione--
tas. Por eso, hay que luchar contra este sis-
tema tan autoritario en las estructuras de
poder. Por eso, estd bueno lo que dicen los
hermanos zapatistas de que, para mandar
hay que mandar sirviendo, porque tam-
bién nosotras vemos la autoridad como ser-
vicio, no la vemos como mandato. Es tam-
bién un sistema injusto en el reparto de los
bienes, vertical y sordo. Hay que rebelarse
contra él, para que todos, no solo las muje-
res, sino también los hombres pero, nocada
uno por su lado sino juntos, siempre dia-
logando y respetando, construyan otro
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nuevo en el que vivan en igualdad y res-
peto. Poreso, s6lo tratamos de que se vaya
haciendo el Reino de Diosa poquito a poco,
que no se vaya dejando para después.

UNAS BREVES CONCLUSIONES

La identidad como sistema de referencia a partir
del cual se concreta la vinculacién entre los indi-
viduos es la consecuencia de pertenecer a un
grupo socialmente definido y culturalmente
semejante, ademas de los significados tanto
valorativos como emocionales asociados a tal per-
tenencia. Puede anadirse que, en consecuencia, la
identidad esta profundamente impregnada de un
caracter relacional. Los individuos se desenvuel-
ven en diversos entramados sociales y, en cada
uno de ellos, desarrollan diferentes relaciones
intersubjetivas. Esa variedad de relaciones va a
desembocar, en consecuencia, en la creacién de
sentimientos de pertenencia singulares, es decir,
de identidades diferenciadas en los propios indi-
viduos. Asimismo, la identidad tiene una natura-
leza circunstancial, es decir, los contenidos que la
integran van a estar en funcién dela fijacion tem-
poral, con la que los individuos entran en la in-
terseccién con cada uno de esos espacios sociales.

No obstante, en determinados momentos
historicos tal variedad de los espacios sociales, en
quelos individuos intervienen, se reduce, hacien-
do tnico el contenido identitario. Tal unidad, en
palabras de Mouffe, “debe ser vista como el re-
sultado de una fijacién parcial de las identida-
des mediante la creaciéon de puntos nodales”
(Mouffe 1993, citada en Tunén 1997). Estos se re-
fieren a la impronta con que las condiciones so-
ciales concretas van a colorear las relaciones
sociales en el contexto histérico-culturaldado. En
determinados periodos, unas identidades priman
netamente sobre las demas, porque asi lo dicta una
categorizacion social més rigida, en la que las fron-
teras grupales se dibujan con trazo firme. De este
modo, los comportamientos sociales de los indi-
viduos deben enfrentarse, en los procesos de
interrelacion, a sesgos impuestos por los signifi-
cados identitarios.
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Comomuestralahistoriaen el caso chiapa-
neco, tradicionalmente han sido dos los puntos
nodales que han ordenado las relaciones socia-
les, fincando las s6lidas identidades respectivas:
la etnia y la comunidad. Ambos referentes han
sidolas clavesutilizadas para que los individuos
seidentificarantantoa si mismos como a los otros.
La etnia ha funcionado como el principal factor
diferenciador en una estructura social, grosso
modo, dual, compuesta por una poblacién hege-
monica y otra subordinada. Ser indio o no serlo
marcaba el estatus adscrito que habria de orien-
tar, no sélo la posicién social de cada uno, sino
también las conductas correspondientes. Con-
ductas tefiidas, a su vez, con un acentuado bar-
niz cultural. Las tradiciones propias se querian
asumir con una homogeneidad de raiz, que de-
bilitara mediante su ocultamiento las posibles
diferencias internas. Simultaneamente, se preten-
dia un ejercicio que resaltara las diferencias con
las tradiciones de los otros, calificindolas, en no
pocos casos, con términos despectivos.

El segundo diacritico —la comunidad—
ha servido para marcar las fronteras interiores
de una presunta homogeneidad de la pobla-
cién subordinada. Una homogeneidad que
mas bien, y en virtud de tales disimilitudes, no
dejadeser el resultado parcial de un intento de
homologacidn étnica, hecha desde fuera. Sin
embargo, para los indigenas chiapanecos,
sentirse miguelero, chamula, pedrano, ox-
chuquero o zinacanteco, por poner algunos
ejemplos, ha implicado un significado iden-
titario mds cercano. Aun asi, hay que apuntar
que el nacimiento de las distintas organizacio-
nes campesinas han derivado en una serie de
experiencias colectivas —sobre todo, a partir del
proceso de colonizacién de la selva Lacan-
dona— que han comenzado a menoscabar la
idea de queeste espacio sociallocalimperara, a
la hora de imponer su influencia, sobre posi-
bles identidades alternativas mas compre-
hensivas. El levantamiento zapatista y, desde
tiempo atras, la pastoral catélica progresista han
sido otros dos factores que, sin pretender la des-
truccion de tal nivel de identificacion, han pro-
puesto la posibilidad de combinar, mas o menos
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equilibradamente, distintos dambitos de identi-
dad social.

La experiencia religiosa que esta fructi-
ficando en la didcesis de San Cristébal de Las
Casas ha servido para demostrar que, al menos
actualmente, ya no se puede entender a los in-
dividuos ni a los grupos como entidades con
una identificacion indiferenciada, estatica y
monolitica, definidos por una tinica y exclu-
siva determinacién social. Las fronteras que
delimitan tal silueta social han dejado de ser ina-
movibles e inquebrantables. Y eso ha sido asi
mediante dos procesos diferentes. Por un par-
te, se han tratado de deconstruir los conceptos
de etnia y de comunidad; por otra, se ha in-
troducido una nueva variable que ayude a en-
tender la organizacion de las relaciones inter-
subjetivas: el género.

En el primero de los casos, la expansién de
la pastoral catdlica de raigambre liberacionista,
ha llevado consigo la implantacién adyacente de
una infraestructura catequistica que recorre todo
el territorio diocesano. Ese sistema ha supuesto,
entre otros resultados, la creacién de una red de
comunicacién cuyos nédulos son los agentes
de pastoral, fundamentalmente catequistas y dia-
conos o tuhuneles —en términos usados por
tzotziles y tzeltales—, auxiliados por la propia
dindmica seguida en la tarea de apostolado y que
se basa en recurrentes asambleas, en donde se ex-
pone e intercambia la informacién disponible.

Tuhuneles y catequistas no solo trabajan en
sus comunidades de origen, sino también, y de-
bido a sus continuos desplazamientos, en las al-
deas proximas. Por esta razon, al actuar como
agentes transmisores que hacen hincapié en las
condiciones comunes que definen sus vidas,
estan acelerando el proceso de ruptura de las
fronteras comunitarias, como unicos limites a la
hora de definir las identidades sociales. Ellos con-
tribuyen al reconocimiento mutuo de los habi-
tantes aldeanos, al programar asambleas com-
partidas que ponen de manifiesto la unidad de
sus intereses. Asimismo, la convivencia de cate-
quistas y didconos procedentes de las distintas
regiones diocesanas redunda en la amplitud de
los horizontes de identificaciéon de las comuni-
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dades, ya que ellos transfieren las experiencias
vividas mas alla de los confines regionales.

Ese ensanchamiento, a su vez, implica una
primera quiebra en las fronteras étnicas e, inclu-
so, nacionales. Por una parte, los agentes de
pastoral indigenas, a través delosdistintos encuen-
tros diocesanos, establecen relaciones con cate-
quistas mestizos. Esa toma de contacto, por lo
comun, acaba desembocando, después de un
obligado proceso de conocimiento mutuo, en otro
de lento reconocimiento e identificacién. De este
modo, las fronteras culturales que definian las
diferencias conductuales y valorativas van aban-
donando su caracter excluyente. Dejan de perci-
bir el mundo como mera coordinacién o, mejor
aun, subordinacién de sociedades separadas
orientadas por la exclusién. Ambos contemplan
la existencia de un adversario comun: los que tie-
nen el poder, por oposicién a ellos que, siendo o
no indios, no disponen de ese ejercicio.

Los limites nacionales también son puestos
en tela de juicio a partir de la experiencia religio-
sa catdlica. El doloroso exilio al que fueron em-
pujados miles de guatemaltecos que huian de la
represion brutal impuesta en su pais los llevé a
buscar refugio en México. Chiapas es uno de los
estados que acogié a los refugiados. La iglesia
catélica sancristobalense, a su vez, ofrecié un dis-
positivo de ayuda y, con el transcurso del tiempo,
fue delineando una pastoral destinada a ellos. Si-
multaneamente, en el restodel territorio diocesano
los catequistas se encargaban de dar a conocer
a los creyentes la situacion vivida por los hermanos
guatemaltecos. Ese conocimiento ha conducido a
una disposicién empatica que, posteriormente, se
ha convertido en identificacién con quienes, sin
ser oxchuqueros —por poner ejemplos— tzeltales,
ni mexicanos, estan atravesando condiciones de
vidamarcadas también por la dificultad, la mise-
ria, la explotacién y la opresion.’
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En cuanto al género como diacritico iden-
titario, ha sido una de las ultimas novedades
asumidas y aplicadas por la pastoral catélica san-
cristobalense. Desde el seno eclesiastico, las reli-
giosas advirtieron que todo el trabajo apostdlico
ha estado enfocado desde una 6ptica masculina
que, consiguientemente, ha disefiado una accién
evangélica androcéntrica. Las mujeres no eran
tomadas en cuenta como individuos auténomos
y activos. A partir de la década de los noventa
comienzan a dilucidarse las sujeciones que afec-
tan a las mujeres indigenas, desde la perspectiva
de las mujeres no indigenas, en virtud de los refe-
rentes culturales que orientan sus comportamien-
tos y sus modos de percibir el mundo.

Con la consolidacién de esa tarea de pros-
peccién y la asuncion, por parte de las indigenas,
de tal reflexion critica, se estd revelando y difun-
diendo una nocién de identidad compartida. Esta,
a su vez, estd desembocando en la generacién de
una accion colectiva en la que participan mujeres
procedentes de los distintos rincones de la didce-
sis de San Cristébal de Las Casas. Ciertamente,
ese proceso de identificacion las ha llevado a des-
cubrir que todas comparten una insercién comuin
en el sistema social y cultural, con lo cual pueden
encontrarse unas a otras en espacios que ya sa-
ben compartidos.

Al igual que en el caso anterior, las muje-
res estan fragmentando las fronteras comuni-
tarias y étnicas. Desde el discurso religioso se
potencia el concepto de dignidad de las muje-
res, con la justificacién fundamentada que les
otorga la Biblia, en tanto libro sagrado y, por
tanto, indiscutible como respaldo a sus argu-
mentos. Y, desde ahi, las mismas mujeres indi-
genas estan protagonizando una reelabora-
ciénideal de lo que ellas conciben que debe ser
su cultura. En ningiin momento han presenta-
do una actitud que reniegue de los propios re-

7 Paralelamente a este proceso de imbricacién de lo local, regional, nacional e internacional, favorecido por la

nueva tarea evangelizadora catdlica, a partir del levantamiento zapatista se ha acelerado la comunicacién

intercultural. Baste observar la convivencia que han llevado consigo los cinturones de paz, la estadia de observa-

dores internacionales, la llegada de periodistas, estudiosos, de miembros de oNG's, o de curiosos, a la denomina-

da zona de conflicto y sus aledanos.
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ferentes culturales, pero si han adoptado una
disposicién activa y critica en un intento por
derogar las costumbres que, desde su 6ptica,
las mantiene en una situacion de subordina-
cion respecto a los hombres. La nocién de gé-
nero se ha convertido, pues, en un nuevo pa-
tréon por el que se superan diferencias étnicas,
sin renunciar a la propia etnicidad, ala vez que
consigue identificar a mujeres de las diversas
procedencias socioculturales.

Sea como fuere, lo que si parece contribuir
alaaplicacion de la pastoralcatélicaes el descu-
brimiento, y su consecuente estimulo, de los as-
pectos comunicadores entre los distintos grupos.
Se trata deresaltar, simultaneamente, lo univer-
sal y lo singular de cada cultura, de cada posi-
cién social, de tal modo que las fronteras no
supongan un obstaculo para el desarrollo de la
interaccion. De alguna manera, se trata de con-
ciliar lo global y lo local, reflejando lo uno en lo
otro. Ademas, consciente o inconscientemente,
se estd provocando que se despoje de cualquier
esencialismo a las identidades, potenciando para
ello su caracter dinamico y temporal. Esta tarea
emprendida pareciera reflejar las divergencias
que existen en las concepciones de la identidad
como inmanencia y laidentidad como contingen-
cia o, en palabras de Ricoeur, entre el Idem y el
Ipse (1996, citado en Aguirre 1997: 33). El Idem
concibe la identificaciéon como inmovilizacién,
como realidad social perfectamente delimitada
por fronteras infranqueables y estatica en el tiem-
po, e interpreta a los otros como algo cualitati-
vamente distinto a nosotros. El Ipse propone una
identidad dindamica, temporal y discursiva. Se
trata de una identificacion en la que cabe el cam-
bio desde adentroy eldidlogo. Por tanto, los otros
son concebidos en comunidn con nosotros, de ahi
que sea posible la comunicacién reciproca. Son
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precisamente esas caracteristicas de la ipseidad las
que, al menos hasta estos momentos, orientan la
relacion entre el juego de relaciones sociales y la
experiencia religiosa catélica desarrollada en la
didcesis de San Cristobal de Las Casas.
Ciertamente, el proceso de comunicacién
intercultural desencadenado, entre otros factores,
a partir de la tarea de recatolizacién de la circuns-
cripciéndiocesana, ha significado una nueva defi-
nicién de los limites identitarios, tanto a niveles de
etnia como de género, en los espacios culturales
indigenas estudiados.!® La novedad de ese dise-
o reside, precisamente, en su caracter dindmico
y cuestionador de los modelos sociales vigentes.
La entrada de estas comunidades y personas en
una dimension de interrelaciones mas extensas,
en la que entran en juego nuevos agentes socia-
les, y en las que se amplian los contrastes, ha favo-
recido, en estos casos, el desdibujamiento de los
limites étnicos tradicionales, asi como una nueva
concepcién del contenido de género. Sin embar-
go, estas alternativas, en principio propuestas des-
de fuera, no han sido mecanicamente aplicadas.
Comunidades y personas las asimilan pero, nor-
malmente, son sometidas a un proceso previo de
examen y a otro posterior de reelaboracion. Lo
cierto es que el juego entre lo local y lo global, lo
propio y lo ajeno esta contribuyendo a una nueva
colocacion de las piezas que componen el puzzle
cultural, a la utilizacién de nuevas perspectivas,
a la atribucién de nuevas significaciones sobre an-
tiguos hdbitos y creencias y, por qué no, al refor-
zamiento de piezas tradicionales que mantienen
su vigencia ahora mas que nunca." Y es precisa-
mente esa-amalgama entre lo nuestro y lo de los
otros, lo de aqui y lo de alli, la que esta favore-
ciendo, en un contexto de dinamismo y apertura,
el didlogo entre las identidades locales, asi como
su reverberacion en el panorama mundial. ‘c®

1En ese sentido, esta afirmacién sélo la hago extensible a las comunidades y a las personas que conocidurante el
trabajo de campo etnografico. En ningin momento, y buscando evitar el riesgo de homogeneizacion, trato de

aplicarla al resto de la diécesis sancristobalense.

"'Sirva como ejemplo, de este ultimo caso, la recuperacion de la medicina tradicional, o la actitud de respeto hacia

la tierra, que estd inspirando y dando argumentos a los nuevos movimientos ecologistas.
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VISION DEL MUNDO E INTERCAMBIOS SAGRADOS EN CHIAPAS.
EL EJEMPLO DE LOS ZOQUES

Miguel Lisbona Guillén

INTRODUCCION

La relacién entre las practicas religiosas prehispanicas y las propias de una
nueva fe impuesta por los evangelizadores que arribaron a tierras america-
nas ha sido tema de discusiéon inconcluso por parte de historiadores y
antropologos de la religion. Términos como sincretismo, adaptacion o resis-
tencia permean el estudio de organizaciones y practicas religiosas en Amé-
rica Latinay, concretamente, entre poblacionesindigenas, para afirmar tanto
la relacién como la separacion entre ambos fenémenos.

En el presente trabajo mostraremos de manera concisa las dife-
rencias existentes entre los intercambios sagrados —con la divinidad, sus
representantes o intermediarios— propios de la liturgia catdlica, y los lle-
vados a cabo por los zoques chiapanecos que participan en sistemas de
cargos religiosos, esas jerarquias rituales de las que se ha escrito con pro-
fusién en la América indigena. Para ilustrar tal diferencia incorporamos,
en forma de anexos, diversos textos transcritos de su recopilacion oral y
que recogen oraciones en solicitud de cargos, explicaciones sobre la crea-
cién del mundo, o ilustran, con variados ejemplos, experiencias de inter-
cambios fallidos (o negativos).

Dichos textos asientan etnograficamente la construccion tedrica de
este articulo, y en ellos se quieren corroborar los mencionados contrastes
entre los intercambios propuestos por la liturgia catélica y los efectuados
por los cargueros zoques. Aunque no consideramos absolutos los contras-
tes mencionados, en este texto no abordaremos tal perspectiva para hacer
hincapié en que los mismos tienen su expresién mas nitida en el propio
caracter diferenciado del intercambio. Igualmente, existe un elemento ana-
dido que trasciende a la propia construccién ritualizada de las formas de
intercambio, nos referimos a la explicaciéon que los participantes en los ri-
tuales hacen de la creacion del mundo y otros aspectos que han sido deno-

CIESAS-SURESTE
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minados cosmovisionales, aunque, como bien afir-
maba Galinier, “El ‘modelo completo’ no existe
en la mente de ningtin individuo” (1990: 674).

INTERCAMBIOS
SACRIFICIALES DISIMILES

No son extrafos los conceptos de obligacién o
compromiso unidos a lo religioso y a las institu-
ciones que lo articulan. Obligaciones sustentadas
en intercambios o en demostraciones de confian-
za y reciprocidad. Estas ideas se aprecian entre
los miembros del sistema de cargos de Tapilula,
un municipio histéricamente zoque situado al
norte del estado de Chiapas. Tales conceptos ver-
balizados trascienden el cardcter propio de la obli-
gacion para articularse a través de diadas de con-
ceptos contrapuestos que orientan y se entienden
en la accion. Es decir, el compromiso religioso esta
ligado a la paciencia y a un intercambio sacrificial
con lo sagrado, mientras que la ausencia de com-
promiso o el abandono de tal esta relacionadocon
el denominado aburrimiento, entiéndase deses-
peracion, y al consiguiente castigo por parte de lo
sagrado al negarse a participar en la dindmica del
intercambio (Lisbona 1996, 2000). Estamos, enton-
ces, ante un intercambio negativo o un inter-
cambio de males, como se corrobora en muiltiples

ejemplos (véanse algunos en el apéndice 1).

PROIMMSE-1IA-UNAM

Los intercambios con lo sagrado, en forma
de promesa, deben sustentarse en una entrega, en
un intercambio entre las partes comprometidas.
De lo contrario las promesas, asumidas como sim-
ples peticiones de dones, no surten el efecto de-
seado y se convierten en intercambios fallidos.
Asi, la solicitud directa de bienes, de dones, sin
que medie un implicito desapego por el contradon,
suele terminar sin que se cumplan los objetivos
delpromesero. Esa misma experiencia se tienecon
las fuerzas ocultas o encantos, que en distintos
aspectos habitan la naturaleza pensada de los
zoques. Asi, El Sombrerén o Sombrerote, figura
de hombre poderoso a caballo, bigote profuso,
gran sombrero y puro, propone transacciones pa-
ra la consecucién de tesoros, de riquezas; sin em-
bargo, la imposibilidad de gastar lo acumulado
en dones festivos frustra el intercambio.!

Sacrificio y castigo son los conceptos que
articulan la participacion religiosa entre los car-
gueros, aunque relaciones similares se prolongan
en los discursos de otras adscripciones religiosas.
Estos términos, diddicamente opuestos, estan tam-
bién unidos porque aquel o aquello que tiene la
capacidad de causar el mal es también quien pue-
de prevenirlo o curarlo (Augé 1993: 87).? Es decir,
los conceptos presentados hasta ahora no los en-
tendemos como opuestos por pertenecer a cos-
movisiones o culturas confrontadas, sino que la

lectura positiva o negativa que de ellos hacen los

! Tal circunstancia ha sido analizada por Boege para los mazatecos: “Los que se enriquecen lo hacen porque se
salen de las normas de intercambio simbdlico establecido o también por pactos o intercambios con el diablo [...]
Todo lo que se sale de las interrelaciones de intercambio simbélico grupal crea una tensiéon” (1988: 125). Sin
embargo, en su andlisis, subyace la idea de “bien limitado” de Foster (1976), por lo que “Tener mas se entiende
como algo que se obtuvo ilegitimamente [...] El envidioso es toda la comunidad” (Boege 1988: 125). Por el contra-
rio, en Tapilula no parece que ésos sean los pardmetros, ya que los alféreces principales son los que suelen acumu-
lar mas capital debido a las actividades no campesinas; sus obligaciones no son tanto de un gasto econdmico
excesivo y tendente a la igualacién econémica para evitar la envidia, sino que deben demostrar un mayor com-
promiso. Este hecho nos hace pensar que nada se puede obtener sin que exista un intercambio como ofrenda y
que los mds pudientes dentro del grupo de cargueros deben sacrificarse mds, algo similar al “trueque de ofren-
das” expresador por Taussig (1993: 287).

? Los Cordry (1988: 78) senalaban esta misma circunstancia a principio del siglo xx en Tuxtla Gutiérrez: “Una
anciana [...] recordaba cémo anos antes, el presidente municipal habia prohibido las danzas zoques de San Ro-
que y c6mo, inmediatamente después, San Roque se le apareci6 en la noche acompanado de un perro pequefio y
le castigé hinchdndole las piernas. Aterrorizado, el presidente consulto [sic.] a todos los doctores de Tuxtla, pero
ninguno fue capaz de curarlo. Al ano siguiente, el presidente organiz6 una gran fiesta para el santo, pagando a

los danzantes, con el resultado de lograr curarse milagrosamente” (véase también el apéndice 1).
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cargueros debe ubicarse en unacomprensién mas
amplia. Asi, el castigo, el comportamiento des-
acorde, en definitiva, el mal, no sdlo es la contra-
parte a lo sagrado, sino que él mismo es sagrado
(Griaule 1987: 144, Taussig 1995: 148).

Los intercambios como carga o sacrificio
de tiempo no son extranos o ajenos a distintos
pueblos mesoamericanos, en Chiapas han sido
expuestos, por citar algun ejemplo, para el estu-
dio de los cargos civico-religiosos entre los
chamulas, quienes “Se dan cuenta de que deben
sacrificar un ano de trabajo productivo y gastar
miles de pesos (probablemente prestados) por
el bien publico” (Gossen 1989: 235).> Otro caso,
fucra del contexto chiapaneco, es el de los oto-
mis estudiados por Galinier donde aparece la
idea de sacrificio econdémico y del servicio co-
mo carga (1987), al igual que lo habia expresado
Thompson para los antiguos mayas.*

En este sentido podemos senalar que la
entrega de tiempo y trabajo, el compromiso en
definitiva, es vivido no como un intercambio sola-
mente sino como uno sacrificial > Por ejemplo, du-
rante un velorio en Rayon, lugar de intenso frio,
el segundo mayordomo de Tapilula respondié a
nuestra simple cuestion del cansancio significa-
do porsu cargo, donde se incluyen loslégicostras-
tornos de los habitos de descanso, diciendo que
“es sacrificio”. Esta respuesta, tan sorprendente
al principio, nos interrogd sobre cémo se estable-
cia una relacion entre la actitud de entrega perso-

nal hacia la imagen a que se sirve, y que es vivi-

3 Véase también Gossen (1992).
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da en ocasiones como una promesa personal,
y, por otra parte, el compromiso social adqui-
rido. Es posible que esta relaciéon se enten-
diera desde la perspectiva del sacrificio, ya que
incluso es utilizado el concepto en forma de
discurso.®

Si regresamos a la ofrenda y la promesa,
éstas son acciones conocidas para hablar de la
relacion de los hombres con lo sagrado, en nues-
tro caso tal sagrado indefinido se concreta en la
figura de “Nuestro Sefior” y en los santos. Estos
son mediadores durante todo el ano, abogados,
como también se los conoce en la literatura an-
tropoldgica (Foster 1976); a ellos se celebra y ofre-
cen oraciones, se dan palabras;” sin embargo,
durante los periodos de ritualidad intensa con-
centrada en los cambios de cargueros o en las
visitas a santos vecinos, su papel adquiere otra
peculiaridad ya que la entrada de los santos a
las casas no implica la entrada de un santo de-
terminado sino la entrada de “Nuestro Senor”, y
en ambos momentos son conceptualizados de
forma analdgica con los hombres:?

Las imdgenes son como las personas, si
estamos limpios, bien presentados, bana-
ditos, estamos contentos, mas contentos
que los que llevan la misma ropa siem-
pre [...] igual son los santos, se les mira
bien con su ensarta, enrame, es bonito
[...] (Francisca Lopez, entrevista, 4 de
abril de 1996).

‘Laidea de carga aparece en diversos trabajos; por ejemplo Duvergerrelacionala actividad festiva de los aztecas
con “una pesada carga sobre todas las capas de la poblacion” (1993: 93). Igualmente Reifler (1980) y Vogt (1988)
relacionan esta carga con el calendario maya. Otros autores también conciben el trabajo festivo como sacrificio,
por ejemplo, Aguirre Beltran (1986), Galvdn Tudela (1987) y Sanmartin (1993).

° Véase al respecto lo expuesto por Lopez Austin sobre los nahuas prehispdnicos (1989: 482-483).

¢ Gruzinski (1995: 232), siguiendo lo expuesto por Lopez Austin, cuestiona la aplicacion del término sacrificio
porque considera que puede estar relacionado con el concepto prehispanico mexica de nextlahualiztli, cuya tra-
duccién mds correcta seria acto de pago. Desde nuestra perspectiva el acto de pago, entendido como deuda, no es
incompatible con la idea de sacrificio, por el contrario, lo importante no seria el concepto en si, sino el contenido
y la explicacion que demos al mismo; cuestién que permite efectuar comparaciones entre distintas situaciones
que tienen nexos aunque se encuentren en adscripciones o lugares disimiles.

7 Pitarch distingue las “palabras dichas” de una conversacion, de las “palabras dadas”, las cuales por ser dones
tienen una mayor autoridad que las primeras (1996: 170).

#En palabras de Galinier “el mundo de las divinidades es una duplicacién de la sociedad de los hombres” (1990: 175).
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El sacrificio, si utilizamos la propuesta de
Mauss, es la expresién mas nitida del intercam-
bio. Su comprensién como un cédigo bésico de
expresién, como una “tecnologia ritual” (Delga-
do 1995: 16), es perceptible, dependiendo de los
procesos histéricos y sociales expresados en sus
acciones y discursos. Esta interpretacion del sa-
crificio, sin que implique la desatencién a cier-
tos “patrones légicos y formales recurrentes” de
su funcionamiento (Delgado 1995: 16-17), posi-
bilita que lo estudiemos en diversas manifesta-
ciones relacionadas con el ambito religioso.

Estas ideas no tendrian sentido en nuestra
propuesta si no las pudiéramos enlazar con la di-
ferenciacion que Herrenschmidt (1989) establece
entre el sacrificio eficaz brahmanico y el simbdli-
co del Antiguo Testamento. En el primero el sa-
crificio alimenta a las divinidades mediadoras
paragarantizar el orden del mundo; éste seria un
sacrificio que identificaria los 6rdenes universal
y humano gracias a la creacion de diferencias
(Herrenschmidt 1989: 183), es decir, el hombre
mantendria dicho orden a través de su directa in-
tervencion en el sacrificio. En el segundo no exis-
tiria orden, sélo la voluntad de Dios mediante la
obediencia de los hombres a su ley, obediencia
sellada através de un contrato, la Alianza (Herren-
schmidt 1989: 185-186). El sacrificio simbdlico,
representado por la obediencia al Antiguo Testa-
mento, seria un acto formal donde el hombre no
tiene poder sobre el universo a pesar del acto
sacrificial representado en la misa; mientras que
en el sacrificio eficaz brahmanico el hombre tiene
poder sobre el universo gracias a su participacion
en el sacrificio (Herrenschmidt 1989: 186-189).*

Tal corpus diferenciador en materia sacri-
ficial apunta, por una parte, la ruptura con el

evolucionismo social y cultural, que al unificar
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practicas como la del sacrificio, las encamina
hacia una direccion en el devenir de los hom-
bres en sociedad, y, por otra, convierte al sacrifi-
cioen una técnica disponible, en un lenguaje que
tiene su realizacién en la mediacién y el inter-
cambio, pero no sélo entre individuos y colecti-
vidades, sino intercambio también entre ins-
tancias légicas (Delgado 1995: 19).

Toda estaexplicaciéon se dirige a confirmar
en el orden sacrificial la diferencia estableci-
da en los discursos y acciones de las diversas
adscripciones religiosas. En el caso de Tapilula,
el sacrificio de los costumbreros se distancia-
ria notablemente del establecido por catélicos
y adventistas, estos ultimos mas préximos al
sacrificio simbélico, conceptualizado por
Herrenschmidt (1989).

LA CONCRECION DE LAS DIFERENCIAS

El concepto de sacrificio se lee a través de su rela-
cién con el don desde que el mismo fue plantea-
do por Mauss (1979). A partir de entonces no ha
dejado de ser preocupacién y tema de debate
antropoldgico, especialmente por los comentarios
y cuestionamientos vertidos por Lévi-Strauss
(1979, 1993) en los cuales consideraba indepen-
dientes al don y al contradén, cuestién que sitda
estos dos momentos mas en la 6rbita del intercam-
bio que en la del mismo don. En nuestro caso nos
interesaexplorar la ofrenda sacrificial, la cuarta obli-
gacion mencionada por Mauss como don a los dio-
ses 0 a los hombres que representan a los dioses."
La discusién ha oscilado entre el caracter
desprendido o interesado del don," pero desde
nuestra perspectiva ambas circunstancias no son

incompatibles, especialmente si el sacrificio ar-

? Aunque aplicado al estudio de la modernidad, Giddens (1993: 81) efectia una divisién similar al hablar de

“compromisos de presencia” y “compromisos anénimos”, “Los primeros se refieren a las relaciones de fiabilidad

sostenidas por, o expresadas en, las conexiones establecidas dentro de circunstancias de presencia mutua. Los

segundos conciernen al desarrollo de la fe en las seftales simbdlicas o los sistemas expertos [1993: 81]".

' Para Godelier estos dones de los hombres a los dioses, vividos como deudas, son el punto de partida para que

cristalice la jerarquizacion social (1996: 46).

' Bourdieu (1988, 1991) ha cuestionado a Lévi-Strauss porque “la interdependencia del don y del contradon

destruye la légica practica del intercambio, que no puede funcionar sino por el hecho de que el modelo objetivo
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ticula el debate. En este sentido, nos decantamos
por hablar mas de intercambio que de don por-
que el primero implica una espera, una seguri-
dad, aunque ficticia, para los que participan de
dicho intercambio sacrificial.’? Por su parte, la
compatibilidad vendria dada a través de la idea
de renuncia a un bien que le es “propio” al ser
humano (Herrenschmidt 1989: 181), o mediante
la ofrenda de “esas cosas que son mas persona-
les [que] no pueden ‘ni prestarse ni tomarse en
préstamo’, como es el tiempo [...]” (Bourdieu
1991:216).2

El sacrificio, en tal circunstancia, sinteti-
za la deuda de los hombres pero, a la vez, com-
promete de forma implicita a la contraparte sa-
grada, a “Nuestro Sefor”, a través del do ut des
(Mauss y Hubert 1995: 100). El resultado de este
compromiso y la eficacia de los ritos sélo es po-
sible a través del sacrificio, personal y de grupo.
Asi, el intercambio establecido por los hombres
no tiene por qué obtener un contradén visible o
positivo de su contraparte sagrada; mas bien el
mecanismo que pone en funcionamiento se pa-
rece al desarrollado en la magia, donde su efica-
cianoesta en duda aunque el resultadono sea el
esperado, debido a que existen causas ajenas que
trastocan la accion ritual, y cuyo resultado logi-
co es el castigo (Evans-Pritchard 1976).

Por lo tanto, tenemos en el sacrificio de los
cargueros la puesta en practica del compromiso,
pero entendido como un intercambio mds que

VISION DEL MUNDO E INTERCAMBIOS SAGRADOS EN CHIAPAS

como don porque este ultimo resulta imposible
cuando existe la intencién o la espera de una de-
voluciéon (Derrida 1995: 21-22). Esta discusion,
que involucra a los conceptos de don, intercam-
bio y reciprocidad, queda saldada si se diferen-
cianlosdambitos deaplicacién de los tres conceptos.
El primero puede considerarse una donacién al-
truista, que no obliga ala contraparte a unadevo-
lucién; el intercambio, por el contrario, difiere la
devolucién pero obliga, en forma de deuda,
ala contraparte y, porltimo, la reciprocidad esta
marcada por una simetria inmediata y coinciden-
te entre las partes.

Godbout y Caillé (1997: 48) ejemplifican,
en cierta manera, esta divisién. Por una parte
consideran que el don “tiene horror a la igual-
dad” como reciprocidad inmediata, lo que crea
diferencias y ordena lo pensable (Herrenschmidt
1989: 202) mediante las acciones establecidas en
el compromiso. El caso de los catdlicos, donde
ya hemos mencionado algunas claves de estu-
dio propiciadas por el mismo Herrenschmidt
(1989:202.),"* muestra los dones de Dios, en for-
ma de gracias gratuitas y desinteresadas, a la
vez que establece pautas de intercambio, por
la espera diferida de una recompensa divina a
los compromisos sacrificiales de los creyentes;
sin embargo, se establece una clara diferencia-
cién con los miembros del sistema de cargos, y
ésta no es otra que la intervencién directa en
y sobre el sacrificio de los cargueros. Asi, inten-

(todo don llama a un contradén) no es vivido como tal” (1988: 33). Algo similar han planteado Godbout y Caillé
(1997) més recientemente. Un trabajo influyente en estudios sobre la gratuidad del don es el de Bataille (1987), o
sobre el mismo entre los aztecas Duverger (1993).

"7 En este sentido, Derrida insiste en diferenciar de manera absoluta el don de cualquier forma de intercambio o
contrato entre partes y, por lo tanto, de cualquier devolucion o contra-don, porque ello alejaria la principal carac-
teristica del don, que es su “olvido” (1995).

" En su deconstruccién del “don”, Derrida discute la idea de “dar [el] tiempo” como una contradiccién con el
olvido, que él considera imprescindible para que exista don (1995: 36).

" Las propuestas de Herrenschmidt (1989) sobre el sacrificio simbdlico catdlico pueden ampliarse con ejemplos
de Chiapas, concretamente a partir del conocido texto del padre Flores, quien asienta la gratuidad de los dones de
Dios, como la “gracia”, a través de los méritos de Jesucristo: “;Por qué decimos que es gratuito? Porque siendo
superior a nuestra naturaleza, no tenemos derecho a exigirlo, sino que Dios nos lo da por puro favor”. El valor del
intercambio sacrificial también se apunta al referirse al sacrificio de la misa, que se realiza “Para obtener otros

’

beneficios, y por eso es ‘impetratorio’” o “Para aplacar a Dios asi por los pecados de los vivos y por las penas que
con ellos merecen, como en favor de las almas detenidas en el Purgatorio, y por eso es “propiciatorio”™ (1975: 18,

40). En el mismo autor véase también el “Ofrecimiento” (1975: 60).
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taremos mostrar dichas diferencias a través de los
planteamientos establecidos por Herrenshmidt
(1989) y entendidos en la creaciéon del mundo y
en ciertos aspectos cosmovisionales.

En algunos datos de la cosmovisién y or-
ganizacion social de los zoques se insinia el ca-
racter punitivo de ciertas practicas. El castigo se
percibe como un incumplimiento de las normas,
situacién merecedora de sancién social o sagra-
da (Thomas 1974, 1990; Béaez-Jorge et al. 1985;
Cérdoba 1985; Reyes 1986, 1988). Por ejemplo,
tras la erupcién del Chichonal (1982) en la re-
gion zoque, tenemos la explicacién por parte de
los afectados y sobre la cual Bdez-Jorge, Rivera y
Arrieta (1985: 82) comentan que:

[...] las unidades significativas mayo-
res de las distintas versiones miticas re-
miten a un proceso de intercambio in-
completo que conduce al origen y erup-
cién del volcan y a la afectacion de los
zoques (e intrusos), deudores evasivos de
piowacwe [...]*

Es decir, la negacién de un intercambio co-
rrecto produce el castigo de la figura mitica. Estas
afirmaciones no han sido suficientes para profun-
dizar en el estudio o consideracién del intercam-
bio." Ante la escasez de alusiones actuales sobre
estos temas entre los zoques, proponemos un bre-
ve acercamiento a uno de los mediadores entre los
hombres y lo sagrado, aquel que les permite esta-
blecer una relacién, nos referimos ala comida, que
es, posiblemente, el elemento mas visible.

Por ejemplo, para Mauss los hombres
“compran” la comida, los productos de la tierra
a los dioses porque ellos son “los auténticos pro-
pietarios de las cosas y los bienes de este mun-
do” (1972: 92). Es con ellos con quien es mas
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necesariocambiary mas peligroso no llevar a cabo
los cambios” (1979: 173). Pero esto implica, si-
guiendo al mismo autor, que al aceptar los alimen-
tos queda uno obligado, se “recibe el don ‘sobre
la espalda’ (como una carga)” (Mauss 1979: 209).

La peligrosidad de los intercambios, de
esta carga, tiene entre los hablantes de zoque una
referencia en la relacién con Nasakobajk (nas, tie-
rra; kobajk, cabeza) que puede traducirse como
Cabeza de la Tierra o Duerio de la Tierra. Las ex-
plicaciones para referirnos a nasakobajk provie-
nen de un ejidatario de San Francisco Jacona,
municipio de Tapilula, para él

Abajo estd el mar y encima la tierra car-
gada en cuatro esquinas, pero no sabemos
qué santos [la cargan] La tierra esta como
el atol que tiene encima pepita molida, la
tierra es la pepita. Los cuatro que cargan
la tierra se cansan porque el pecado pesa,
cuanto mas pecado y kojabit (“pecador”)
mas pesa la carga para los que estan car-
gando [...] Nasakobajk es el mero patrén
de la tierra. Antes habia que pedir permi-
so con Nasakobajk antes de sembrar o cons-
truir casa. Hay que ponerle vela, darle de
comer [...}] sembrar gallina negra en la
casa [...] El duerio esta dentro de la tierra
y madre tierra esta encima [...] Muchos
dicen que no da la tierra porque no le da-
mos de comer, no le damos su parte.

Carga y alimento estdn relacionados y
muestran el predominio del intercambio a la hora
de establecer relaciones con cualquier elemento
que haga comprensible la estadia de los hombres
sobre la tierra. La comida juega un papel y es re-
ferencia obligada en las relaciones con lo sagrado
y entre los mismos hombres. No parece que este-
mos frente a un ofrecimiento de primicias por

1> Piowacwe, aunque no es la tinica forma de escribir el término, ha sido identificada con la imagen viva del volcan

Chichonal, en forma de mujer anciana que pasea por la regién de los zoques. Antes de la erupcion de 1982 los

zoques la identificaron como la anciana que observaron en distintos pueblos (véanse los cuentos del maiz en el

apéndice 1).

' Holguin incursiona en las relaciones de intercambio y reciprocidad de dones a través de las ofrendas a los

santos y peregrinos en una fiesta patronal (1994). Otros autores que han mencionado la circulaciéon contempora-
nea de santos son Blom y La Farge (1986), Thomas (1974), Villa Rojas (1985), Reyes y Villasana (1991), Velasco

(1993) y Alonso (1997).
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parte de los hombres, mas bien es su contraparte, labras de los hombres —en forma de oraciones
la duena de las mismas, con quien los hombres petitorias— durante la solicitud de “pueblo”.
adquieren una relacién de intercambio: mientras Ello permite a los humanos acceder a la comida,
“Nuestro Senor” alimente a sus criaturas los hom- no soélo facilitada por “Nuestro Sefor”, sino in-
bres estaran en deuda con él,”7 deuda que no lo- gerida por él a través de los hombres, durante el
gran solventar nunca (Lépez Austin 1995: 157- periodo festivo. “Nuestro Senor” y los hombres,
158)." Es decir, la ofrenda sacrificial es correspon- iguales gracias a la manducacion festiva, se equi-
dida con alimentos (Taussig 1993: 203-204). paran analégicamente en dicho momento, pero,
Sin embargo, la presentacién y ofrecimien- a la vez, comprueban su diferenciacién jerar-
to de alimentos siempre tienen la peculiari- quica establecida por la ofrenda sacrificial.?* Sélo
dad de que estan cocidos, nunca crudos. El ali- la mediacién de las mujeres posibilita, al coci-
mento cosechado por los hombres y obtenido nar los productos, evitar la peligrosidad de la
gracias a su esfuerzo y trabajo, no se convierte relaciéon directa de los hombres con los obje-
en “santo” hasta que no ha pasado por las ma- tos propiciados por la contraparte sagrada.”
nos de las mujeres. Ellas no sélo lo cuecen, sino Igualmente “Nuestro Senor” recibe otro tipo de
que lo ofrecen en el altar para solicitar “pueblo” alimentos, aquellos que sélo él por su condicién
(los cargos religiosos), ademas de repartirlo en- necesita, como son el humo del copal (ponio), el
tre los hombres." Esta idea de mediadoras entre olor de las flores de sus enrames y ensartas, o los
la naturaleza y el mundo de los hombres no sélo alabados en forma de musica.?
es perceptible a través de la transformacién de La relacién analdgica con los hombres, y la
los alimentos, sino de los suefios que anuncian intercambiabilidad con las fuerzas teluricas expre-
esa misién, vista como necesaria por “Nuestro sadas en la variedad de encantos zoques, facilita
Senor”.? Asi, los hombres reciben el alimento de que las imagenes o la figura de “Nuestro Senor”
los dioses gracias a su trabajo y compromiso ri- se conviertan, como dice Augé, en problematicas
tual, mientras que el alimento no se convierte en y sobrecargadas de exégesis como el cuerpo hu-
tal sin la intervencién de las mujeres. mano mismo (1996: 53). Cuestién que remite a una
La ingestién de la comida es, pues, facili- continuidad analégica e intercambiable entre el
tada por los santos a través de la entrega de pa- cuerpo de los dioses y el de los hombres (1996:

'7 Boege afade a esta idea la relacion establecida con la tierra: “Cuando la tierra se pone dura y acepta que se le
maltrate, se le quite algo o se le queme, lo aceptara siempre y cuando se le dé un pago a cambio. Producir es entonces
una actividad de contenido sagrado y de intercambio simb6lico entre los humanos y la naturaleza” (1988: 127).

" Deuda no solventada, posiblemente, porque, como afirma Lépez Austin (1989: 82-83), “los dioses fueron conce-
bidos como seres participantes en el proceso de intercambio; o, mds alld, como expoliadores de los humanos
sorprendidos en desventaja”.

" Esta misma idea del papel de las mujeres como las que “cocinan” alimentos, pero también la cultura, es expre-
sada por Jaulin tanto para los alimentos como para la procreacién: “El rito parecia construido para que los hom-
bres tuviesen la certeza —o la ilusion— de que las mujeres no dejarian de devolverles, trasformado, lo que ellos
les debian en bruto: alimento cocido en vez de alimento crudo; nifio en vez de esperma” (1985: 54-55).

» Los que abandonan el sistema de cargos repiten con insistencia la diferencia entre productos manufactura-
dos y productos cultivados: “ahora nos enganan con barquillitos [...] pero antes tenias tus tamalitos de frijol y
tu coquito”.

2! Aguirre Beltrdn, al igual que otros autores que han trabajado entre pueblos mesoamericanos, sefala la relacién
de los nahuas con sus dioses, los cuales son equiparados a “seres racionales a semejanza del hombre” (1986: 113).
2 Para Galinier “La leccién no puede ser mds clara: es imperativo atraer la benevolencia de los ancestros, compar-
tiendo con ellos una alimentacién femenina, de acuerdo con el principio de la circulacion de las substancias: de lo
femenino a lo masculino, por una comida cocinada, de lo masculino a lo femenino, por el esperma” (1990: 228).

* Véase Vogt (1988) para el caso de los tzotziles de Zinacantan y Alonso (1997) para la musica entre los zoques.
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107).% Pero esta circunstancia, como bien ha ex-
presado Pitarch, no tendria sentido si no se efec-
tuara en un plano horizontal,® enel plano de la
tierra, donde se encuentran los hombres pero
también los santos y, por supuesto, las fiestas
(1996: 204-205). Es en el plano horizontal donde
se despliega el intercambio de dones o de males,
el sacrificio y el castigo,® como se advierte en el
siguiente fragmento deoracién utilizado parala
solicitud de pueblo:

[...] De nuestro sefior milagroso que esta
en la iglesia, en el templo, eterno seror,
eterno milagro, solamente tu sefior, sola-
mente ti milagroso, que nos das tu santa
gracia y bendicién para sobrevivir en los
dias y en las horas por los cargos o com-
promisos que hacen en tu nombre, sola-
mente tu mi dios, solamente tii milagroso
cuidas las benditas siembras, santa pena,
que sirven para la limosna que reparten
en los cargos, que usan en los dias de fies-
ta. Eterno sefior, eterno milagro, ti sabes
que es lo que usan en la santa tierra don-
de hay alegria en la fiesta, donde encien-
den sus velas, donde usan flores olorosas
en el dia de tu santa fiesta. Eterno sefor,
eterno milagro, solo ti mi dios, solo tumi
senor, cuidalos y amparalos en caso de
enfermedades, en caso de muerte paraque
sanen y tengan tu gracia y bendicién en
donde vayan; cumplan con tu santo car-
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go durante los 12 meses, 12 semanas, so-
lamente ti padre, solamente tu mi Dios
milagroso (véase apéndice 2).

La diferencia, pues, entre los catdlicos prac-
ticantes y los miembros del sistema de cargos
asume otra caracteristica aqui, la de insertarse
en distintos planos sacrificiales. Mientras que
para los primeros la relacién es vertical, con la
disposicién a los dones o los males de Dios y en
su recompensa o castigo diferido en el paraiso o
en el infierno; para los cargueros se produce en
la horizontalidad del lugar donde vivimos, en la
tierra proveedora o denegadora de alimentos. En
este sentido es en el que Béez-Jorge considera a
los elementos miticos que se despliegan en el
discurso cosmovisional de los zoques como cons-
trucciones que ejercen de intermediarias entre la
naturaleza y la cultura (1979: 15-16).7

Los ejemplos presentados nos interesan
paramostrar la intercambiabilidad polisémica de
las figuras miticas, relacionadas con las fuerzas
desencadenadas de la naturaleza y del orden
social, con los elementos sagrados representados
a través de los santos y “Nuestro Serior”. Es de-
cir, a pesar de que fenoménicamente ostenten
diferencias, tienen en la punicion similitudes que
facilitan un acercamiento analégico.? Con estas
menciones lo que queremos resaltar no es la co-
nexion étnica de estos fenémenos ejemplificados
por autores e interlocutores de Tapilula, sino el

¥ Pitarch considera en su estudio sobre los tzeltales la “ [...] abigarrada galeria de seres ‘otros’ [que| se encuen-
tran también dentro del cuerpo”, situacién que facilita comprender a los santos como “seres otros”, a pesar de
que “ [...] se encuentran en la misma categoria de los seres humanos” (1996: 123, 190-191).

* “La existencia del hombre total tiene sentido s6lo en la tierra, lugar de dominio de los dioses protectores descen-
didos del cielo. Es la superficie de la tierra el tinico sitio de cabal potencialidad de goce” (L6pez Austin 1989: 282).
* “Es posible que [...] el ordenamiento vertical del cosmos haya sido menos importante entre las culturas de
Mesoamérica que las relaciones sobre el plano de la tierra (lo que debi6 facilitar la renuncia tzeltal a tratar sobre
estos lugares)” (Pitarch 1996: 204-205).

%7 La presencia de Piowacwe es notoria en la erupcién del Chichonalen marzo de 1982: “ [...] para la mayoria de los
zoques la erupcién trascendi6 la dimensién de la naturaleza, constituyéndose en dramética presencia del tiempo
mitico”. “Desde una aproximacién inicial, se advierte que piowacwe —’la vieja que se quemé’—, el volcan mismo,
es la imagen de la Tierra-Madre, de la Madre-Telirica; ser sobrenatural (mujer/monstruo) que integra la vida y la
muerte simb6licamente en su vagina dentada” (Bdez-Jorge et al., 1985: 70). Este trabajo permitira escribir a Baez-
Jorge (1988, 1992) otros posteriores sobre figuras miticas y deidades femeninas.

* Véase el “juego” establecido por Foucault entre analogias y diferencias (1995: 269-271).
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encantamiento de la realidad, y cémo los proce-
sos de acercamiento y conocimiento de la mis-
ma estan mediados por la abduccién analégica.?

En una narracién sobre la creacién del
mundo por parte de Jesucristo, llamado “Chus”
de forma familiar por el informante, se aprecian
distintos aspectos de lo hasta ahora expuesto en
estas paginas. Por ejemplo, la similitud analdgica
de la figura sagrada con respecto a los hombres,
puesto que su caracter de distinto sélo se mos-
trara cuando sus companeros de juegos, mucha-
chos como él, sean escondidos por la madre en
un temascal. La imposibilidad de jugar con los
ninos propiciara, también, un intercambio falli-
de en el cual se advierte el castigo sagrado como
creacién. De esta manera los nifos saldran de su
encondite convertidos en los distintos animales
que habitan la regién. Igualmente, en la misma
narraciénaparece como el causante del mal crea-
dor Jesucristo; es también lo contrario, al con-
vertirseen el sol, en el dia, en el Hermano Mayor,

APENDICE 1

Las paginas precedentes han tenido la intencién
de discutir, brevemente, las distintas concepcio-
nes de los intercambios, basicamente con lo sa-
grado, entre los miembros del sistema de cargos
de Tapilula y los expresados a través de la litur-
gia catdlica. Los siguientes textos ilustran estas
diferencias mediante un acercamiento a inter-
cambios fallidos o negativos, o mediante las apre-
ciaciones que aparecen insertas dentro de las
oraciones en solicitud de cargos, asi como en una
descripcién de la creacién del mundo.

La relevancia de estos textos es que de boca
de los informantes surgen apreciaciones visibles
en la concepcién de los rituales zoques, por lo
que las explicaciones de los mismos participan-
tes, referidas a su visién del mundo, se entrela-
zan con el actuar ritual. De lo cual se infiere que

tanto en la construccion discursiva como en los
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puesto que tales acepciones tiene la palabra jama
que lo designa (véase apéndice 3).

La vertiente del intercambio, y concreta-
mente la del sacrificial, ha sido escasamente abor-
dada para tratar las diferencias establecidas entre
organizaciones religiosas en el México indigena.
Los aspectos cosmovisionales, los ciclos de vida
o disertaciones mas decantadas a interpretacio-
nes ideoldgicas se sobreponen a este tipo de
acercamientos que pueden facilitar reflexiones
sobre el papel de la participacién religiosa en
sociedades actuales.

En cierta manera, los breves ejemplos pre-
sentados sobre los zoques, una categoria étnica
de escasa referencia en Chiapas por su bajo per-
fil exético, nos permiten reflexionar sobre el acer-
camiento a grupos humanos que conviven en
espacios de transformacién econémica y politi-
ca, y son una forma de interrogarnos sobre el
pensar religioso y, aunque no ha sido tratado en
estas paginas, sobre los cambios de adscripcién
que tanto inquietan en México.

despliegues rituales pueden seguirse estas
disimiles puestas en escena o concepciones del
intercambio establecidas entre los cargueros y
otras adscripciones religiosas.

INTERCAMBIOS FALLIDOS

Félix Solérzano Echevarria, campesino, mayor
de setenta anos, nacido en Rayén y residente en
San Francisco Jacona, municipio de Tapilula.

Cuento del maiz

Eso fue antes, dicen que no sé cémo fueron a es-
conder maiz, no sé cémo lo hicieron esas cosas,
eso no lo entiendo yo, tanto maiz en el cerro di-
cen cuando habia mucho tiempo de hambre, esa
cosa lo sabe usted, creo. Cuando hubo este una

* Abduccion entendida como “La forma de razonamiento en que una similitud reconocible entre A y B propone
la posibilidad de ulteriores similitudes” (Bateson 1989: 203).
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persona que medio sabia que habia maiz, presté
este pdjaro carpintero y fue tocando por aca y
por alld de ese cerro donde estaba sencillo. Bue-
no, después prestaron otra, como le dicen [a] ese,
ese que trabaja como rayo, Toki (rayo), antes lo
descubrio [la] arriera donde iba a sacar maiz,
donde iba a sacar maiz, porque ese paso jijo de
lachingadaen unpedacito, se encuentra con can-
grejo y donde llegas a traer maiz, donde llegas a
traer comida, uhh!, lo llegé, pero ti no vas a pa-
sar, ti no pasas, yo con qué trabajo paso y que se
va y se arriesga y alla se quedé todo apachado
ese cangrejo, por eso dicen que estd puro pacha,
porque se quedo en la tierra apachado y asi en-
tonces después lo descubrieron bien, bien don-
de habia maiz. Ese como rayo, ese lo fue a
romper, dicen que salié maiz, no sé por dénde
se regd. Ahi habia dicen que los de por aca arri-
ba, este los de este lugar, fueron a traer el primer
clase de maiz y los de por aca abajo les tocaron
este puro polvo ya, ahi encontraron una sefora,
una viejita ancianita, y este como lo hacemos,
bueno les dijo la vieja, si me llevan, si me apre-
cian, si me llevan vdyanme [sic.] a enterrar, ahi
me ponen una capita para que yo no me moje
completamente, ahi me siembrany esees y cuan-
do nazca lo van a ver cémo cémo los voy a expli-
car como lo van a sembrar esa semilla que va a
nacer y esa, es cacao dicen, por eso alla abajo hay
cacao, en Tabasco y todo por ahi.

Ellos lo llevaron a esa sefiora porque aca
ya no la quisieron. Ese cerro no sé donde serd,
cual cerro serd, no sé en qué parte del lugar estu-
vieron escondiendo el maiz.

La mina Santa Fe

Aqui cuando hubo tiempo de la mina, era ya un
pueblito chiquito como una ciudad, de oficinas,
no era cualquier cualquier lugar ese pueblito, es
de paga, es de dinero. Ahi sacaban dinero pues,
este, hay una cueva que le dicen Santa Fe, San
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Rafael, varias cuevas hay una cueva de aquel
lado del rio grande que le decian San Rafael y
otra Santa Fe, y otra no sé cémo le dicen, pero
hay muchas cuevas de la mina. Entonces, este
ahi sacaban dinero pues; hay oficinas pues y di-
neros, cuantas cosas, pues!

Los estudiantes estdn sacando paga, estan
sacando paga, estan sacando dinero; llega el
tiempo de, llega aproxima el tiempo de San Lo-
renzo puede ser de Amatan, si dicen que es de
Amatéan, San Lorenzo que va [y] se le presenta
un viejito pidiendo limosna, que va pedir limos-
na dice entonces son los que trabajan, son estu-
diantes y no le hicieron caso. ;Qué quieres tu
viejito, quieres dinero, quieres paga? janda a tra-
bajar! Ni siquiera ni una limosna [y se] estaba
aproximando su fiesta, era antes de 10 de agos-
to, 10 de agosto es su fiesta de San Lorenzo. Se
fue ese viejito a pedir limosna, a que le ayuda-
ran, pues quien se quiere colaborar pues, no le
dieron nada, no le dieron y entonces este ya era
tarde sali6, vino a dormir. Hay un sefor que vive
en la orilla, ahi vino a quedar ya era tarde, no le
dieron nada, no me dieron nada, ni modo, pues
ya que no me dan nada esta tarde ya 10 voy a ver.
Usted no vaya a tener miedo, usted no le de cui-
dado usted, usted no le va a pasar nada, que yo lo
voy a ver que voy a hacer esta noche, a mediano-
che, no a medianoche, a las once, a las doce, a la
una. Y aguacero y aguacero y aguacero y aguace-
ro, ayyy! Vino a escuchar derrumbes por aca y
por alla, todas las oficinas se las tapo, se las barrié
todo, no que... sélo ese senor este quedo alli, este
donde durmié durmié ese senor, sélo ese quedo,
s6lo vino a [...] Ese sefior prest6 posada, ahi dur-
mio. Al otro dia no habia nada y justamente al
otro dia dicen que cémo lo supo el cabrén gobier-
no, era de Tabasco, le decian Garrido, Garrido
quemasantos,® cémo lo supo que justamente
mando [a] un federal a que le vengan a buscar
San Lorenzo que lo iba a quemar, uhhh!, quién le
fue a acabar la mina de Santa Fe... no lo encontra-
ron... [a] ese San Lorenzo no le hicieron nada.

* Gobernador del estado de Tabasco durante dos periodos en la época revolucionaria mexicana; conocido como

quemasantos por su dedicacion a la iconoclastia.
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Prohibiciones festivas

Llegaba el dia de San Bartolito, también iba a lle-
gar la fiesta de Santiago, era la fiesta de Santiago
y los cargueros, los alcaldes. Los cargueros fue-
ron a pedir este permiso al presidente municipal,
era este Prisciliano Camacho, de La Providencia,
ese era el presidente. Fueron a pedir permiso, no
nodio permisoese presidente, que este que lo otro,
anda mucho chamaquito en las calles y de repen-
te lo pueden pisotear un chamaquito y no no dio
permiso, no dio, uhhh! Y ese Prisciliano dicen que
mont6 su caballo, eran las tres de la tarde, monté
en su caballo y se vino pa’ su rancho, a la Provi-
dencia, no habia nada de nubes, només un peda-
cito que habia de nubes, estaba claro el tiempo...
Tasss!, cuando el rayazo fuerte, entonces ya esta-
ba entrando ese presidente en su puerta, en su
corral, cuando le dan un cuartazo bueno, lo tira-
ron al suelo, le quitaron el diente, todo, todo. Creo
que hasta en la piedra cayé, le quitaron el diente,
medio privado quedd, uhh!, porque no dio per-
miso que corrieran caballos que hacen todos los
anos de los costumbres, porque corren caballos,
montan caballos en el dia de la vispera del dia
grande de Santiago Santiago, y San Ramo, fiesta
de Ramos también, todas esas fiestas la celebran
alla. Asi lo hicieron y eso no dio permiso pues,
uhhh!Ora un ario ya fui también en fiesta de San-
tiago también lo hicieron, montaron, montaron
caballo, ya estan haciendo otra vez, si, hasta esos
ladinos con su mujer montan caballo, ahi con su
tambor y su carrizo, ahi todo el dia, todo el dia, es
costumbre anterior pues, ahi esta.

Cuento del Maiz

Ceferino Hernandez Villarreal, campesino, ma-
yor de 70 arios, nacido en Pantepec y residente
en San Francisco Jacona, municipio de Tapilula.

Hace muchos afios que habia mucha falta, habia
muchahambre, sufria la gente por no tener maiz...
Otro poco el viento que acababa la milpa; mucha
gente de muchas comunidades sufria hambre.
Un dia el cangrejo estaba en busca de co-
mida, hasta los animales sufrian de hambre, an-
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tes los animales también hablaban como noso-
tros... pero de repente en su camino va topando
la arriera que trafa maiz. Ya fue que lo agarro
con su pinza en la garganta y le pregunté que si
en dénde habia agarrado maiz, porque [en] nin-
guna parte se encuentra maiz, ni comprado.
({Cémo es que la arriera trae maiz?, y le pregun-
t6 y la arriera no queria decir. Le pregunté mas
veces y como lo iba preguntando mas fuerte era
elapreténdel cangrejo. Hasta por tltimo, ya poco
faltaba que le cortaran la garganta, era mucho
el dolor. Pues no [le] quedaba otro camino, tu-
vo que decir que el maiz lo traia del cerro, que
entraba en un agujero [en el] que nadie podia
entrar. Pero dijo la arriera al cangrejo: “pero ti
no vas a entrar porque es muy pequerio el aguje-
ro”, pero el cangrejo tenia mucha hambre, fue
donde estaba el agujero, intent6 entrar, rascaba
la tierra, hacia la lucha para poder entrar. Con la
espalda trat6 de pasar el agujero del cerro, pero
no pudo. Primero se desgast6 hasta quedar
pacho, por eso ahora es asi el cangrejo, porque
en esa época el cangrejo era bola. Pero no se que-
dé conforme, buscé ayuda con otros, [a] quien
lo podia ayudar. Ya fue que encontr6 el pajaro
carpintero y le pidi6 [el] favor, que si queria rom-
per el cerro, porque alli habfa maiz, y asi deja-
rian de sufrir hambre.

Pues acept6 el pajaro, y presumido dijoque
era muy facil el favor que iba a hacer. Intenté
varias veces romper el cerro con el pico. Le daba
y le daba y nada. Se dio por vencido. Pero el can-
grejo no quedé conforme y buscé a otro quien
podia ayudar y se encontré con el guajolote. Otro
presumido con el gran cuerpo, creyendo que de
un golpe rompia el cerro. Se encarrerd y con las
dos patas se avent6. En el momento que toc6 el
cerro se quedo abierto de las dos patas y se gol-
ped el pecho y quedé hinchado de golpe. Por eso
también el guajolote tiene muy liso el pecho.

El cangrejo vio que nadie podia con el cerro
y habl6 con el Hombre-Rayo. Le explicé el caso,
pues dijo el rayo: mira, te voy a mandar al toki
(rayo). Si en dado caso no lo llegaran a lograr me
vuelves a llamar para que yo me vaya, porque
conmigo no va a jugar nadie. Esta bien, dijo el
cangrejo. En ese momento estuvo pendiente del
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trancazo que iba a dar el toki. Lleg6 la hora del
golpe, y se estall6 el cerro. Ya fue que salié maiz,
pero en cantidad. Vino mucha gente para reco-
gerlo. La gente que estaba cerca, en La Frailesca,
agarraron maiz bueno. Los que llegaron mas des-
pués, los de Tapilula, llevaron maiz ya picado.
Pero en eso llegaron los de Tapalapa, ya demasia-
do tarde. Encontraron puro polvo. Pero aun lo
recogieron, no se desanimaron. Se dijeron entre
ellos “lo llevemos, en algo nos puede servir”. Lo
juntaron y lo llevaron, por eso en Tapalapala gente
vivia de esa tierra haciendo ollas de barro.

Pero ya [al] ultimo llegaron los abajefios y
encontraron una viejita y nadie quiso llevarla. La
viejita les dijo: “llévenme, en algo les puedo ser-
vir”, y los hombres se pusieron de acuerdo, en-
traron enconformidad y aceptaron. Dijo la viejita:
“dejenme recomendarles algo. Viendo que tienen
labuena voluntad de llevarme, por que yono voy
a vivir mucho tiempo, es poco lo que voy a vivir
con ustedes, pero cuando me muera no me vayan
a enterrar entera, hdganme pedacitos y siém-
brenme por fila, y pongan unas estacas para que
se den cuentaen donde me van sembrando y lue-
go veran en que me convertiré”. Ya fue que pasé
unos dias, semanas, meses, luego fueron a ver la
siembra que habia pasado, ya fue que encontra-
ron matas de cacao, ya con las frutas bien carga-
das. Como ya habia cacaos maduros empezaron
a cortar y a despulpar. Por eso se sabe que el ca-
cao vino de una viejita; por eso es muy tiitil para
cuando llegan a pedir la mano de la novia. El no-
vio tiene que llevar su chocolate.

Por eso hoy en dia se produce mucho ca-
cao en Pichucalco, Teapa, Villahermosa. Salieron
mas beneficiados los que se llevaron a la viejita.

Los que llevaron maiz son de La Frailesca,*
por eso el maiz de por alld no se pica, no le cria gor-
gojo. Por eso los que les tocé maiz picado, por esa
razoén hoy se pica rapido el maiz. La arriera tam-
bién, por eso se quedé con la barriga muy delgada,
porque tantito le falté que le quitaran la mitad.

PROIMMSE - IIA- UNAM

APENDICE 2
ORACIONES EN SOLICITUD DE CARGO
(PEDIR PUEBLO)

Mayordomo de Tapilula

Fiesta de San Bernardo Abad, 20 de agosto de
1959.
Traduccién de Silvestre Gémez Rodriguez.

Eterno senor, eterno milagro, te veneran en la
casa de Dios, hacen cosas en tu templo. Eterno
senor, eterno milagro, todavia hay hijos tuyos tra-
bajando, que estdn ganando lo que van a comer
y usar. Eterno senor, eterno milagro, perfecto
sefior de todos tus hijos que tienen paciencia para
servirte. Hay todavia hijos tuyos en lugares don-
de comen y viven. Eterno senor, eterno milagro,
solamente tu sefior, solamente ti milagroso cui-
dalos, alimbralos a todos tus hijos para que ten-
gan tu gracia, anden y vayan donde trabajan,
donde ganan el bendito dinero que sirve para
vivir y para la limosna.

Eterno senor, eterno milagro, solamente tu
mi senor, solamente ti milagroso de cuantos exis-
ten en la iglesia, en el templo, donde esta senta-
do nuestro patrén San Bernardo, Santo Tomas,
padre eterno milagroso que ven por tu fiesta en
tu santo dia. De nuestro sefior milagroso que esta
en la iglesia, en el templo, eterno senor, eterno
milagro, solamente tu senor, solamente ti mila-
groso, que nos das tu santa gracia y bendicién
para sobrevivir en los dias y en las horas por los
cargos o compromisos que hacen en tu nombre,
solamente ti mi dios, solamente ti milagroso
cuidas las benditas siembras, santa pena, qué sir-
ven para la limosna que reparten en los cargos,
que usan en los dias de fiesta. Eterno senor, eter-
no milagro, ti sabes que es lo que usan en la santa
tierra donde hay alegria en la fiesta, donde en-
cienden sus velas, donde usan flores olorosas en
el dia de tu santa fiesta. Eterno senor, eterno mi-

31 Region de la Depresion Central chiapaneca considerada el granero del estado.
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lagro, solo tu mi dios, solo ti mi sefior, cuidalos
y ampéralos en caso de enfermedades, en caso
de muerte para que sanen y tengan tu gracia y
bendicién en donde vayan; cumplan con tu san-
to cargo durante los 12 meses, 12 semanas, sola-
mente tu, padre, solamente ti mi Dios milagroso.
Eterno senor, eterno milagro cuando vienen en
el dia y hora de tu santo estan los mayordomos,
mayordomo principal, si es alférez principal de
nuestro sefior, aytidanos a hacer aunque sea un
poco de lo que nosotros no hemos podido, cuan-
to reciben en tu dia, en tu hora, pero si lo hace-
mos, aunque poquito hasta donde podemos en
cuanto a lo que es en el arreglo de nuestro sefor,
solamente tu, sefior milagroso, en el dia de tu
santo podemos decir lo poco que sabemos de ti
de acuerdo [...] gracias por haberme escuchado
senor (hombre).

Contestacion del Mayordomo de Rayén

Traduccién de José Mariano Herndandez Juéarez.

Ahora ti recibelo con todo tu corazén y con todo
tu espiritu. Tu lo veras y tu lo harés que es santo
servicio, santo cargo. Cargo bendito, lo que en
este momento estamos pidiendo. En la primera
hora y en este santo dia (dia del sefor). Oficio
bendito, oficio bendito, santo regano.”

Tus humildes hijos y criaturas que se en-
cuentran sobre esta tierra, los que se encuentran
en este mundo, en este momento ya nos estamos
haciendo cargo; tu servicio, ya nos estamos en-
caminando en tu nombre, ya estamos caminan-
do, ya lo estamos llevando a cabo.

Senor mio, la verdad es que ya no lo estan
haciendo lo que nuestros padres nos dejaron, la
costumbre, lo que tu quieres que se haga, santi-
simo sacramento.

Doce veces milagroso, 12 Santos milagro-
sos, Santo San Bernardo, Santo Tomads, San
Bartolomé, Santo Cielo, también a la Virgen de
Guadalupe, patrén San José, Santiaguito, Virgen

32 Referencia a la dificultad para llevar a cabo el cargo.
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Maria, Santuario Milagroso, Senior Esquipulas,
Seior de Tila Milagroso.

Aunque es poco lo que te ofrecemos, pero
como de lugar siempre estamos haciendo lo
que tu quieres, pero estamos caminando. Ya es-
tamos conviviendojuntos. Ya estamos saborean-
do lo bueno que es este servicio bendito, santo
costumbre.

Pero los que hoy estamos juntos, quizas no
todos lo resistamos este compromiso para el afo
préximo, para la entrega de compromiso, pero
aun asi te estamos pidiendo este momento, en
esta fiesta.

Laverdad, como ti lo ves que yanomuy lo
quieren hacer tu santo servicio, pero aqui estamos
nosotros para apoyarlos, ayudarlos en lo que esta
a nuestro alcance, senor de lluvia, Senor de Tila
Milagroso. Sélo tu eres mi padre Dios, ti que nos
das tu bendicién, a tus hijos, a tus criaturas. Pero
ya lo vamos a celebrar para el afio que viene o en
este ciclo, para que asi también celebremos juntos
el mero dia de tu santo. Senor mio, que tu fiesta y
venida todavia falta que llegue.

También falta la llegada de nuestro Sefor
Jesucristo Milagroso. Asi también puedan ver
tus otros hijos que todavia, que no estan con-
vencidos, porque es bueno hacer el santo cargo
para que no se acabe la costumbre. Asimismo
vean que si cumplieron con su deber del prin-
cipio hasta el final con este santo servicio, san-
to costumbre, para que vean que el dia de tu fies-
ta es muy alegre, para que asi lo puedan hacer
tus otros hijos, criaturas de esta tierra y de este
mundo.

San Bartolomé, Santo Cielo, Patrén San
José, Santuario Milagroso, Sefor Jesucristo, que
ustedes son duenos del dia/sol, que ustedes son
duenos del tiempo, hora.

Senor Esquipulas, Seior de Tila Milagroso,
aqui te lo pedimos para darnos fuerza y valor, para
no quedarte mal con este compromiso, para todo
los que estamos llevando, y recibiendo este cargo,
que lo hardn durante 12 meses, 12 semanas, que
asi también lo hagan tus otros hijos, criaturas.
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Esta peticién ya esta por terminar, y todos
lo haran ya que ellos se haran cargo de buscar,
de conseguir todo lo necesario, pero también
para eso te pedimos y rogamos que los ayudes,
les des fuerza y valor para que no se queden ven-
cidos, para que el dia de tu fiesta estén conten-
tos, ya que estaran en tu nombre, por lo que han
hecho un gran compromiso en tu nombre, por lo
que lo haran de todo corazén y con toda su alma,
asi pues te lo pedimos, santisimo sacramento,
santisima Virgen Maria, Santo Domingo. Uste-
des que son duenos del dia/sol, ustedes que se
encargan de la noche, danos valor y fuerza por-
que sin tu ayuda nada podriamos hacer.

Senor mio, te pedimos perdén, por si he-
mos pensado mal, o hemos hablado mal, por la
forma de hablar, que si hemos dicho palabras gro-
seras, con este pedazo de oracién. Muchas gra-
cias, sefor, padre milagroso que estas en el cielo.

APENDICE 3
CREACION DEL MUNDO

Ceferino Hernandez Villarreal, campesino, ma-
yor de 70, nacido en Pantepec y residente en San
Francisco Jacona, municipio de Tapilula.

Hace muchos afios que no existia la luz. Las gen-
tes antiguastrabajabanen la oscuridad, gritaban,
chiflaban. Todos juntos trabajaban para la cons-
truccion de la iglesia porque estaban seguros iba
llegar la bendicién de Dios. Asi lo pensaban, la
llegada de Nuestro Senor Jesucristo. Se preocu-
paban de construir muchas iglesias.

En ese tiempo no comian porque no exis-
tian plantas, animales, luz; después de haber lle-
gado nuestro sefior ya fue que hubo plantas,
animales, estrellas, luna...

Las plantasse crearon por las necesidades,
porque cuando lo estaban corriendo Nuestro
Senor Jesucristo. Encontraba la gente trabajan-
do en su camino y le preguntaba que estaba sem-
brando en ese momento la persona respondia de
lo que queria cosechar, no tardaba mucho ya es-
taba la cosecha, asi sucedié con todas las plantas
comunes, arboles frutales...
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La gente [se] comunicaban con chiflidos,
gritos, sefias, porque todavia no se sabian hablar.
En esos tiempos fue Nuestro Sefor Jesucristo que
hizo el uso de la palabra. £l mismo hablé en
diferentes idiomas y al mismo tiempo [hablé]
los dialectos, por eso hoy dia muchos idiomas
se hablan. El zoque de Tapalapa no es lo mismo
que el zoque que hablan en Pantepec, Francis-
co Ledn...

Entonces fueron creados los animales.
Nuestro sefior cuando vino en este mundo ya
sabemos que creo muchas cosas. De una cosa
formé otra cosa... Los animales que existen hoy
dia fueron por unos nifios con quien jugaba
nuestro senor, un dia vino a buscar a sus ami-
guitos para jugar con ellos, pero su mama de
los ninos fue a esconderlos en un temascal, les
decia “escondanse porque ya viene Chus”, asi
lo dicen los que se llaman Jests. Ya que llegd
Chus pregunté por sus amigos y le dijeron que
no estaban... escuché que estaban haciendo bu-
lla, jah!, son animalitos que tengo encerrados;
ya fue que agarré una vara y sac6 los animales
nombrandoles por cada animal que le dijo la
senora que tenia en [el] temascal; en ese mo-
mento salieron diferentes tipos de animales, son
cerdo, perros, mono...

También dicen nuestros padres que habia
en esos tiempos hombres malos y como tam-
bién habia hombres buenos. Dicen también que
la gente mala lo agarraron nuestro sefior y lo me-
tieron en el fuego, y la virgen Maria quiso sacarlo
su hijo del fuego pero no pudo porque se podia
quemar. Después de bajar la llama del fuego fue
a verlo su hijo ya convertido en Sol, y con el calor
de su hijo fue que la Virgen Maria se convirti6 en
la Luna, por eso es para nosotros los indigenas, el
Sol es nuestro padre y la Luna nuestra madre.

Por eso nosotros decimos que Jests fue y
es nuestro hermano. La Virgen es su madre, por
eso es nuestra madre también... Cuando vieron
que se habia convertido nuestro sefior en la luz
y la claridad en ese momento, los hombres anti-
guos todos agarraron camino al monte, todos
convertidos en monos, gorilas. Los que portaron
bien son los monos, hacian obras buenas, los que
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portaron mal son los gorilas, hacian brujeria,
hechizos. Por eso hoy en dia encontramos unas
figuritas o mascaritas bajo la tierra, y por eso sir-
ve esas mascaritas de barro para curar, son re-
medio, porque ellos se dedicaron hacer pura

VISION DEL MUNDO E INTERCAMBIOS SAGRADOS EN CHIAPAS

maldad durante que vivieron. Por eso los mo-
nos se pueden domesticar, porque se portaron
bien en aquellos tiempos, y por esta causa estos
animales se parecen a nuestros ancestros. «s#
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ROMERIA O K'U~ ANEL AL PADRE ETERNO DE ZAPALUTA
Adelita Guzman Coronado*
INTRODUCCION

En el presente trabajo se hace una descripcién etnografica de la peregrina-
cion en honor al Padre Eterno, santo patréon de la cabecera municipal
de La Trinitaria, llamada Zapaluta hasta 1911, cuando el gobernador de
Chiapas, Flavio Guillén, decidié nombrarla La Trinitaria.

Zapaluta fue un pueblo de gran importancia debido a que consti-
tuia el lugar de paso entre las provincias de Chiapas y Guatemala; duran-
te la segunda mitad del siglo xix fue un puesto de aduana fronteriza anexo
al de Comitén.

El municipio de La Trinitaria limita al norte con la ciudad de Comitan
de Dominguez y el municipio de La Independencia, al sur con Chicomuselo
y el municipio de Frontera Comalapa, al oeste con los de Tzimol y Comitén,
al este con la Republica de Guatemala. Actualmente, el municipio de La
Trinitaria esta poblado de hablantes de tojolabal, tzeltal (en un nimero
muy reducido) y mayoritariamente de castellano. Las actividades que pre-
dominan son la agricultura y la ganaderia. Algunas familias se dedican al
comercio de abarrotes, que aumenta el dia de la celebracién debido a la
visita de los peregrinos que arriban de las diferentes zonas.

Este estudio fue realizado con el objetivo de conocer una de las fiestas
religiosas mas importantes que los indigenas tojolabales de Las Margaritas,
La Independencia y Comitéan, e hispanohablantes de La Trinitaria, celebran
en honor a una imagen sagrada: La Santisima Trinidad, conocida comun-

mente como Padre Eterno. La Entrada de Flores, peregrinacion o romeria a

* Egresada de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad Auténoma de
Chiapas, becaria del Departamento de Intercambio Académico de la Universidad
Nacional Auténoma de México para la realizacion de la tesis de licenciatura de
junio del 2000 a mayo del 2001 y actualmente ayudante de investigacion en el
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La Trinitaria es una actividad que revela formas
de organizacioén y relacion entre los individuos
que asisten a este tipo de celebraciones. La festi-
vidad en honor a su santo patrén no tiene una
fecha fija, pues el tiempo de su celebracién de-
pende de la Semana Santa, realizandose la rome-
ria 60 dias después de la resurreccion de Cristo
(Sabado de Gloria).

La peregrinacion, aunque coincide con el
calendario de las fiestas catdlicas, esta asociada
con la lluvia, el ciclo agricola y la fertilidad de la
tierra. Durante el ano se visitan diversos lugares
sagrados' en los cuales hay imagenes a las que
por su benevolencia se pide algtin favor especial
y llevan ofrendas que se depositan a los pies del
santo. Empero, en esta ocasién sélo me dedico al
espacio sagrado que ocupa el Padre Eterno.

La peregrinacién es organizada por los
“principales”; se diferencian de la gente comun
porque tienen un conocimiento especial de la
organizacion de las romerias y son los encarga-
dos y responsables de que la fiesta resulte lo
mejor posible, previendo que en el dia dela “En-
trada de Flores” no falten los cohetes, las velas,
las flores, un poco de comida para los peregri-
nos, antes de que entren al pueblo y al templo, y
el aguardiente que se ofrece a los peregrinos
adultos después de depositar una parte de la
ofrenda en el templo y la otra en casa de uno de
los principales. La bebida “aminora el cansan-
cio, relaja y alegra la estancia en la posada”, co-
mentan los devotos venidos de lugares distantes.

Entre los “principales”, organizados por
jerarquia, encontramos como el mayor de todos
al “rezador”, conocedor del lenguaje sagrado y
del que dicen se expresa en “lengua”,? estd
facultado para interceder ante el Jwawtik, Padre
Eterno, y pedir para todos los devotos presentes
y ausentes la gracia de las divinidades y los fa-
vores especiales para aquellos aquejados por
alguna enfermedad echada.® Para los demas im-
plora lluvia moderada para las buenas cosechas,
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que haya buen tiempo y que ellos y sus anima-
les domésticos tengan el alimento indispensable.
Después del rezador, en orden descendente, se
encuentran el presidente de la romeria y el
prioste, quienes con ayuda de los demas devo-
tos se encargan de recolectar la limosna que ser-
vira para la organizacion de la fiesta. Siguen los
tamboreros y flauteros; su funcién consiste en
acompanar a la imagen peregrina con tambores
y flautas durante todo el trayecto de la pere-
grinacion. Y al final de la jerarquia de cargos se
encuentran los abanderados de las distintas po-
blaciones participantes, su tarea es cargar las
banderas de su pueblo hasta el lugar sagrado que
se visita; cada una de las localidades participan-
tes porta dos banderas, una blanca y una roja.

LA ENTRADA DE FLORES

En la cabecera municipal de La Trinitaria se ce-
lebra cada ano la Entrada de Flores en honor al
Padre Eterno o Santisima Trinidad, santo patrén
del pueblo. En ese lugar se encuentra edificado
su templo ¥, morada.

La organizacion de la fiesta corre a cargo
de los “principales” de la romeria. Para organi-
zar esta celebracion, los “principales” mestizos
de La Trinitaria realizan una reunion para deter-
minar la fecha de la Entrada de Flores y asi pre-
parar todo lo que se requiere para la fiesta.
Acuerdan la tarea que a cada uno corresponde,
por ejemplo, poner la enramada en el atrio del
templo y quitarla terminado el festejo, limpiar
la casa del representante para que algunos pere-
grinos puedan pasar ahi la noche y estar al pen-
diente de que el dia de la Entrada de Flores todo
esté en completo orden. Para solventar los gas-
tos de la fiesta del Padre Eterno, el 1 de junio del
2001 cada comunidad de las que participaron en
las romerias cooper6 con 40 pesos. El dinero re-
unido se utiliz6 para comprar las cosas que sir-

! Sean: templos con una imagen milagrosa o cerros, cuevas y grutas donde se dice habitan el rayo o el altzil o

corazoén de los principales productos que forman la base alimenticia de los peregrinos.

?Se dice que el rezo estd dicho en tzeltal (véase apéndice).

? Por brujeria.
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vieron para la preparacion de la comida de los
peregrinos que llegaron de los lugares lejanos y
también para que los hombres compraran el
aguardiente, lasvelasy las veladoras paralaima-
gen. Ademas, la gente contribuyé voluntaria-
mente con arroz, azucar y maiz.

A este pueblo de La Trinitaria llegan pere-
grinos de diferentes aldeas a rendir culto a la
imagen conocida como el Hermano Mayor, de
otras cuatro imagenes en bulto.

Los peregrinos llegan al templo alrededor
de las cuatro de la tarde, tras haber caminado
uno o varios dias, trayendo su ofrenda, que con-
siste en flores silvestres, velas y veladoras, e in-
cluye la limosna recolectada durante todo el aio.

Los asistentes a la Entrada de Flores lle-
gan en cuatro grupos.

1) El primer contingente procede del eji-
do El Encanto, municipio de Las Mar-
garitas; salen de sus lugares de origen
el mismo dia de la fiesta muy tempra-
no y cuando llegan a Las Margaritas
hacen su primer descanso.

>

Elsegundo grupollega del poblado Lin-
da Vista, municipio de Las Margaritas;
se hospeda en la ciudad de Comitén, y
al siguiente dia se retine con los comi-
tecos en el barrio conocido como La Pila.
Ahi se encuentra el templo de la ima-
gen de San Caralampio, y empieza el
recorrido de las cuatro iméagenes pere-
grinas del Padre Eterno. Después llegan
a Quistaj, municipio de Comitén, y de
ahi continian su camino hasta llegar a
Cruz del Milagro. Este sitio ubicado en
una de las entradas a La Trinitaria es el
punto de reunién de todos.

El tercero sale de los limites de La Tri-

=

nitaria y Comitdn, lugar conocido como
Chichima Acapetahua.

El cuarto grupo viene del ejido El Ro-
sario, municipio de La Independencia.

Todos estos contingentes son encabezados
por flauteros, tamboreros, rezadores y bandere-
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ros, y seguidos por hombres y mujeres adultos,
jévenes y ninos, quienes cargan sus morrales de
ixtle o mochilas de hechura comercial. Los pere-
grinos llegan al lugar de reunién y entonan ala-
banzas catdlicas; entre ellas, hay una que me
llam¢ la atenciéon porque fue la que entonaron
los grupos al llegar al punto de reunién o Cruz
del Milagro, y que reza:

Es posible Padre Eterno,
Que tan triste nos quedamos,
Si te vas de nuestra casa,
Hasta cudndo nos veremios.

Al llegar al lugar de reunién los peregri-
nos se hincan ante las cpatro imagenes en bulto
del Padre Eterno que se juntan y que fueron trai-
das de regiones diferentes. Después de rezar y
persignarse, hombres, mujeres y nifios cortan ra-
mas de “chilca” con las cuales se pegan en las
piernas y los brazos y en otras partes del cuerpo,
como la espalda; al terminar, las ramas se colo-
cana un ladodelas imagenes (Lenkersdorf 1979:
95). Alli se quedan las ramas cuando todos par-
ten, esta vez hacia el templo ubicado en el centro
dela poblacién, donde estéd la morada del Padre
Eterno, patrén de la cabecera.

Lostamborerosy flauteros siguen tocando,
mientras que las demads personas, aprovechando
el descanso, sacan de sus bolsas los alimentos,
consistentes en tortillas y frijoles. En tanto, espe-
ran a los demas devotos. Pasado el medio dia los
grupos de peregrinos arriban al lugar; las répli-
cas peregrinas del Padre Eterno han llegado ya al
sitio de reunién. Entonces, los encargados de cada
una delasimdgenes establecen un orden entre los
asistentes. Y todos los devotos selevantan, se con-
gregan junto a las imagenes y cantan. Los tambo-
res, flautas y cohetes suenan y los abanderados
se forman como si se tratara de un desfile de ban-
deras; mientras, grupos de cuatro personas car-
gan cada uno una imagen, y todos juntos
emprenden el camino hacia el templo. Metros mas
adelante, la peregrinacion se detiene, todas las
banderas se saludan, entrelazandose como signo

Las hojas de estas plantas sirven como remedio curativo contra el dolor de los pies, segun dice la gente.
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de amistad y de union; los “principales” de cada
santo besan la tela de todos los estandartes visi-
tantes, mientras los tambores y flautas siguen to-
cando. Se hace un reorde-namiento de las
banderas para poder seguir el camino hacia el
santuario del Padre Eterno. Una multitud de per-
sonas avanza detras de las imagenes, las bande-
ras y los musicos, con un mundo de esperanza en
que el Padre Eterno concedera su “gracia” a ellos
que han venido de tan lejos y soportan las in-
clemencias del tiempo para cumplir la “peni-
tencia” o “promesa” que han hecho a la imagen
visitada.

Cuandolaperegrinacionllega a su destino,
todos los peregrinos entran al recinto sagrado, de
inmediato las banderas son ordenadas frente al
altar; las blancas (wawal jumasa o mayores) se aco-
modan en el lado izquierdo y las rojas (uninal
Jjumasa o menores) en el derecho. En el altar las
velas y flores son depositadas ya que son traidas
como ofrenda; después, el “principal mayor” o
rezador se hinca ante el altar y comienza con el
rezo tradicional a la imagen visitada; terminado,
el sacerdote empieza la misa. Cuando las velas se
han consumido hasta la mitad, los devotos las
apagan para llevarlas de regreso a su comunidad
de origen como “reliquia”, con el fin de encen-
derlas en la milpa, en los ataderos de animales o
en las casas (Ruz 1990: 226).

Al finalizar la misa, cada banderero toma
su respectiva bandera y todas vuelven a acomo-
darse para salir, de la misma forma en que en-
traron. Mas tarde, los peregrinos, cansados de
caminar todo el dia, buscan el lugar que les co-
rresponde para dormir y al dia siguiente muy
temprano se disponen a retornar hacia su lugar
de origen. Contentos de haber cumplido con su
cometido emprenden el camino de regreso a es-
perar los favores del santo. Con esto concluye la
primera parte de la celebracidn, que se extiende
por diez dias. Después de la Entrada de Flores,
la organizacion corre a cargo del patronato de
feria del pueblo, en esos dias subsecuentes ya
no participan los representantes de las romerias.
El novenario del santo, los dias de feria para los
de La Trinitaria, comienzan un dia después de
la peregrinacion de los tojolabales. Durante los
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siguientes dias se llevan a cabo las tradicionales
Entradas de Flores al mediodia, y a las siete de
la noche las Entradas de Velas en donde partici-
pan todos los barrios de la cabecera municipal,
un dia para cada barrio. Estas celebraciones se
acompanan con misas y rezos del sacerdote;
es decir, se desarrolla una segunda parte de la
fiesta, pero ahora so6lo participan los habitantes
del pueblo.

EL SANTO PATRON

Para la mayoria de las comunidades el santo
patron es el duenio de la comunidad, es a quien
se venera cada aio, por quien la comunidad vive
y persiste. Constituye el “sujeto” del intercam-
bio, es decir, las acciones del pueblo son repre-
sentadas a través del santo, porque es él quien
peregrina en busca de un lugar sagrado. El san-
to patron es visto por la comunidad como una
fuerza que castiga los actos de desobediencia y
al mismo tiempo se le ve también como un abo-
gado protector, a quien la gente recurre cuando
necesita de su protecciéon y ayuda. Los motivos
que se tienen para visitar una imagen sagrada
son diversos: por cumplir una promesa, simple-
mente por devocion al santo, obligado porque
se tiene un cargo con el que se “debe” cumplir o
sélo por las ganas de asistir a la fiesta en su ho-
nor. En este sentido hay muchas semejanzas con
la peregrinacion en otras partes.

Elsanto patron constituye siempre la base
de la organizacién social y del consenso
simbolico en cuanto se lo considera no
s6lo como el protector y el abogado local,
sino sobre todo como un centro de con-
vergencia de todas las relaciones sociales,
principio vital de la comunidad |[...] el
santo patron es el “corazén del pueblo”y
resume en si mismo su realidad presente
y su destino (Portal 1994: 141-151).

Su templo se encuentra edificado en el cen-
tro de la poblacion. El santo patrén es de gran
importancia, no sélo para los habitantes del pue-
blo sino también para las comunidades de dife-
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rentes lugares. Este es también el caso del Padre
Eterno, quien es visitado especialmente por los
tojolabales del municipio de Las Margaritas, de
La Independencia y de los valles de Comitan.

Sobre la aparicion o llegada del Padre Eter-
no a La Trinitaria la informacién ha sido muy es-
casa, pero a pesar de ello, entre los sefnores de
mayor edad se cuentan diferentes versiones. Una
de ellas relata que aparecié en el cerro de La Tri-
nidad, es por eso que lleva su nombre. Més tarde
construyeron su templo en el centro del pueblo y
se quedd ahi como patrén. Dicen que gente llega-
da de Comitan y Tzimol se lo queria llevar, pero
no pudieron levantarlo porque en ese momento
se hizo demasiado pesado y fue imposible mo-
verlo del lugar donde estaba. La explicacion que
surge de este acontecimiento es que ése fue el lu-
gar elegido por el santo para quedarse. Actual-
mente, en el lugar existen tres cruces, que segin
versiones de diversas personas son la repre-
sentacion del Padre, El Hijo y El Espiritu Santo,
La Santisima Trinidad.

Otras versiones sobre el mismo tema su-
gieren que el Padre Eterno aparecié en un lugar
llamado Pajulular,® ahi descansé y permanecio
un tiempo hasta que en el lugar se reunié mucha
gente para ver si era verdad lo que se decia en el
pueblo de un santo “aparecido”. Cuentan que la
imagen hablé conellos y pidi6é quele hicieran su
templo ahi. Se reunieron los zapalutecos y llega-
ron a la conclusién de que debian construirle su
capilla en el centro de la localidad para que éste
tomara sulugar como patréndel pueblo. Pajulular
constituye un lugar “sagrado” para los devotos
del Padre Eterno y se lo considera y respeta como
la cabecera municipal de La Trinitaria. Todoaquel
que quiera hacer alguna promesa, debe llegar a
poner flores y veladoras en el lugar donde se en-
cuentran las cruces.

Existe una tercera version que cuenta que
mas arriba de Pajulular, en el cerro (no se sabe
exactamente donde), un senor estaba cortando
lena, en ese momento se le aparecié un “viejito”,
que se veia muy cansado y agotado. Este pidio al
sefior que lo ayudara a llegar al pueblo, el corta-
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dor de lena dejé su tarea y tomo al “viejito” en
sus brazos. Dicen que lo baj6 hasta donde existia
un “espino” y que ahi lo dej6, indicandole que el
pueblo ya estaba cerca. Nadie supo nada, ni lo
vio bajar al pueblo; se quedé en el mismo lugar
donde el senor de la lefia lo habia dejado. Mas
tarde, la gente se dio cuenta de que habia un “vie-
jito” sentado junto al “espino”, muchos curiosos
lo fueron a ver y cuentan que la posicién que tie-
ne actualmente en su altar es la misma en la que
lo encontraron el dia que aparecié. En ese lugar
fue donde se dio a conocer ante el pueblo, porque
realmente no era ahi su destino. Dicen que el Pa-
dre Eterno llegé junto con San Mateo, que los dos
son hermanos y pasaron por el pueblo de Zapa-
luta; al primero le gusto el lugar y decidié que-
darse, pero San Mateo siguié caminando hasta
llegar a San Mateo Ixtatan, en Guatemala. Fue ese
el lugar que escogié como su morada. Desde hace
mucho tiempo es el santo patréon de esa pobla-
cién centroamericana. Dicen que San Mateo es el
dueno del agua y del rayo y que por esa razén se
le visita en romeria todos los afos.

Dona Isaura, originaria de La Trinitaria y
esposa del anterior presidente de la romeria, nos
cuenta sobre el parentesco que, segtin ella, exis-
te entre las imagenes del Padre Eterno y de San
Mateo.

El Padre Eterno y San Mateo son como
hermanos porque traen la misma vesti-
dura y tienen la misma carita, la diferen-
cia entre los dos consiste en que San
Mateito tiene entre sus manos el angel y
un libro porque él es el escritor de Nues-
tro Seor. San Mateo es el duenio del agua
porque en San Mateo se encuentra la
mina de sal que se visita en la romeria.
Yo empecé a servir al Sefior cuando me
casé, porque mi suegra me mandaba que
yo vaya a ver las juntas de San Mateo.
Tengo 57 anos de casada, las cosas no se
hacian como ahora, por eso es que no me
equivoco porque siempre lo habia yo vis-
to de como lo hacian la romeria. Ahora
ya hay mucho, que tamales con cirgiiela

° El nombre del lugar se debe, tal vez, al nombre del arbol de Paj ulul que alli abundaba.
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[ciruela]; antes la gente comia la cosa mas
humilde, porque segun los viejitos asi
decian que fueran las cosas, pordecireste
chinkulwaj (tortillas rellenas con frijol) eso
era, con eso esperaban a la gente cuando
venian de la romeria. Las viejitas hacian
cada quien su “chicalpeste” (toles) por-
que no habian canasta, con su servilleta
y su tolito ya van a llevar cada quien he-
cho su relleno con frijol, con eso recibian
las flores y no lo hacian con cosas asi mo-
dernas; puras cosashumildes. Asi es que
lo que sobraba del chocolate que se ha-
cia paraque llevaran los sefiores, con eso
los esperdbamos, no se les daba de co-
mer, nada més venian a decir que cuatro
regidores venian a rezar y a decir lo que
vieron all4, eran cuatro sefiores y cuatro
mujeres los que iban como representan-
tes.

REPLICAS DEL PADRE ETERNO

Existen cinco imagenes en bulto del Padre Eter-
no, la primera y mayor de todas se encuentra de
forma permanente en el templo del pueblo, es el
Hermano Mayor, porque fue el primero en “apare-
cer”. Los otros cuatro son los Hermanos Menores y
réplicas del primero. Estas cuatro imédgenes en
“bulto” son las que afio tras afo salen a peregri-
nar por las diferenteslocalidades que asistena las
romerias con dos objetivos primordiales: recolec-
tar la limosna que sera entregada al sacerdote del
pueblo y bendecir los hogares que visita. Entre
estas cinco imdgenes existe una jerarquia.

En primer lugar se encuentra la del tem-
plo de La Trinitaria y que es reconocida como el
santo patron, protector del pueblo. En segundo
la del poblado Chichima Acapetahua, municipio
de Comitan. El recorrido de esta imagen com-
prende las siguientes poblaciones y colonias:
Francisco Sarabia, San Rafael, San Fran-
cisco, Jatéon Chacaljemel, Cerrito Concepcion,
Chichima Acapetahua y colonia Mariano N.
Ruiz. En este lugar se retine la gente y sale hacia
La Trinitaria a encontrarse con las otras image-
nes en Cruz del Milagro. En tercer lugar esta el
Padre Eterno del ejido El Encanto, municipio de
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Las Margaritas. El recorrido de esta imagen em-
pieza en la cabecera municipal de La Indepen-
dencia y continia por las siguientes poblaciones:
Guadalupe Quistaj, Rosarito, Quistajito, Unién
Victoria, La Zeta, San José Obrero, Agua Prieta,
Linda Vista, San José Las Palmas, Pisantdn,
Choyoja, Ya‘al Kok, Rancheria La Esperanza, eji-
do Nueva Esperanza, Espiritu Santo, Nuevo
Paisaje, La Libertad, Nicaragua, San Mateo Vera-
cruz, Jalisco, Saltillo, Gabino Vdzquez, San An-
tonio Venecia, Francisco [. Madero y El Encanto.
El niimero de dias que debe permanecer el santo
en cada localidad depende de la cantidad de lo-
calidades que debe visitar, si son muchas, per-
manece de ocho a 15 dias en cada poblado. La
cuarta imagen es la que se encuentra en el po-
blado Vista Hermosa o Yaluma, municipio de
Comitén, y recorre las mismas localidades que
la quinta imagen; la cual es considerada la mas
pequeiia, representa al municipio de La Indepen-
dencia. El recorrido de ambas imdgenes com-
prende las siguientes poblaciones: El Prado,
Quistaj, Guadalupe Quistaj, Quistajito, Galeana,
El Rosario, Chentén, San Marcos, Wayum Usej y
La Independencia. Su estancia es de uno a tres
meses debido a las pocas poblaciones que tiene
que recorrer.

Cuando estas imagenes han terminado su
peregrinar, se retinen en el mismo lugar llama-
do Cruz del Milagro; esto ocurre el dia de la En-
trada de Flores, ahi el Hermano Mayor los espera
para que juntos inicien el recorrido hacia el tem-
plo de La Trinitaria, morada del santo patrén.
Este es el momento que marca el inicio de la fies-
ta en honor al Padre Eterno, misma que termina
cuando todas las imdgenes terminan su etapa de
peregrinar.

LOS GRUPOS PEREGRINOS

Los peregrinos, organizadosen cuatro contingen-
tes, vienen en romeria, salen de sus pueblos y
llegan a pie a un santuario; visitan a su imagen
favorita, impulsados por la esperanza de obte-
ner los favores del santo. Recorren grandes dis-
tancias sin importarles el mal camino o el mal
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tiempo; aguantan frio, hambre, pero ninguno se
rinde hasta no concluir su objetivo. Algunos sa-
len de su lugar de origen uno o dos dias antes,
porque les lleva mas tiempo recorrer el camino;
otros salen el mismo dia de la fiesta debido a la
cercania de su poblado.

Los cuatro contingentes llegan a Cruz del
Milagro, a las afueras de La Trinitaria, donde se
rednen los visitantes antes de la Entrada de
Flores. El primero en arribar es el grupodel mu-
nicipio de La Independencia, lleva consigo ban-
deras, flores y velas. Al llegar, las personas se
ponen de rodillas ante la cruz, cantan y rezan; al
terminar depositan sus ofrendas y esperan a los
otros peregrinos. El segundo contingente llega
por la carretera que comunica con Los Lagos de
Montebello y cumple el mismo ritual que el an-
terior grupo. El tercero en llegar es el del muni-
cipio de Comitan y trae un estandarte con la
imagen dela Virgen dela Concepcién del Cerrito
Nitre; llegan con flores, velas y cohetes. El cuar-
to grupo llega del municipio de Las Margaritas,
lleva al frente un estandarte con la imagen de
Santa Margarita. Cada contingente lleva su ima-
gen en bulto del Padre Eterno en la espalda del
responsable. Cuando éste se cansa alguienlo sus-
tituye y asi hasta llegar al lugar de reunion. Se
dice que quien carga la imagen se hace acreedor
a la bendicioén y a la gracia del santo.

Cuando los cuatro Padres Eternos conside-
rados hermanos, peregrinos, se han reunido, los
contingentes se organizan de manera que se haga
solamente uno grande y asi se dirigen, entre re-
20s y cantos, al templo morada del Padre Eterno.
Cuando estan dentro del recinto sagrado, todos
los peregrinos depositan sus velas y veladoras al
frente del altar principal, se ponen de rodillas y
en su lengua materna (tojolabal) piden la bendi-
cién para todos los familiares que se quedaron en
casa y para los que acompanaron al santo a su
destino. Después, cuandolas velas se han consu-
mido hasta la mitad, las apagan y guardan en sus
morrales. Esta segunda mitad de vela tiene un
valor muy significativo para ellos porque las lle-
van de regreso a su lugar de origen para encen-
derlas en sus casas y milpas, y asegurar el bien-
estar en el hogar y la buena cosecha.
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Dias antes de la fiesta cada pequefio gru-
po de peregrinos de una misma localidad nom-
bra a una pareja de hombres adultos quienes se
adelantan con sus mujeres a buscar “posada” en
casas de mestizos de La Trinitaria. Estas perso-
nas, por lo general, tienen esa misma tarea ya
establecida porque forman parte de una “pandi-
lla”, un grupo. Estas personas que se adelantan
llevan consigo un poco de frijol y de maiz que
entregaran como regalo para los duefios de la
casa que brindan el alojamiento. Generalmente
el lugar es el mismo cada afio. Los comisionados
para buscar albergue deben apresurarse porque
corren el riesgo de quedarse sin lugar; cuando
esto pasa, piden al sacerdote de la parroquia un
sitio en donde pasar la noche y éste les facilita el
patio posterior del templo.

BANDERAS Y ESTANDARTES

Cada una de las comunidades que participan en
las peregrinaciones porta dos banderas. Antes
sélo se utilizaban de dos colores, blancas o ma-
yores (wawal jumasa) y rojas o menores (uninal
jumasa). Actualmente existen comunidades que
utilizan colores como celeste, azul, morado, lila
y rosa para representar a las rojas, mientras que
s6lo cuatro poblaciones conservan el color rojo y
blanco en sus banderas. Esto las hace acreedoras
de un lugar importante en las peregrinaciones.
Estas comunidades son: La Trinitaria, Allende,
San Antonio y ElRosario. En las romerias las ban-
deras llevan un orden preestablecido por el
rezador: el estandarte con la imagen del Padre
Eterno es el que encabeza la peregrinacion, ar-
gumentando que son ellos quienes tienen el de-
recho debido a que fue ahi en donde iniciaron
las romerias; después siguen Allende, San Anto-
nio y El Rosario.

La Trinitaria, como se ha dicho, constituye
el centro de la fiesta porque sélo ahi se encuen-
tran los “meros vivos”, aquellas personas con un
conocimiento o habilidad especial para realizar las
actividades rituales, en este caso el rezador. Otro
motivo importante es el hecho de que el santo pa-
trén de esa cabecera municipal es el Padre Eterno.
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poderes sobrenaturales hacen posible la comu-
nicacion con €l a través de rezos y oraciones. En
este conjunto de actos en que se comunica la gen-
te, también se refuerza su pertenencia local.

Por otra parte, cuando se refiere a las fies-
tas, Foster sugiere que éstas brindan la ocasién
para que la gente de otras aldeas venga de visi-
ta, y a veces tales visitas toman la forma de pere-
grinaciones (1985). En ellas viajan juntos los
grupos y llevan estandartes o banderas con la
imagen de algin santo o virgen. Supone este
autor que las romerias son de origen espafol
aunque, en la actualidad, se han establecido nor-
mas locales para la realizacion de estas fiestas.
Al respecto, Garma (1988), al hablar de peregri-
naciones (citado en Victor Turner 1988), asevera
que tales fiestas religiosas se llevan a cabo por
voluntad propia y de manera libre. Esta caracte-
ristica se contradice en parte con la organizacién
de los peregrinos devotos al Padre Eterno quie-
nes, en orden riguroso y de manera obligatoria,
van turnandose en pandillas como representan-
tes de la comunidad entera. Ellas llevan las ofren-
das de la comunidad que representan al santuario
preferido.®

Durante el trayecto de las peregrinaciones
se genera un “estado” en el que la vida se mani-
fiesta de diferente manera. En ese espacio se ha-
bla un lenguaje diferente que rompe con todas
las formas y normas de la vida diaria de los pue-
blos, las personas consideradas “gente de bien”,
como Guerrero nombra a las personasricas o con
poder (1997), dentro del ambiente de la fiesta
pueden ya no seguir teniendo un lugar de reco-
nocimiento; se puede elogiar, pero también es
permitido criticar al que cotidianamente, por su
poder y prestancia social, no se puede criticar en
otros espacios ajenos a éste (1997).

Chiapas es uno de los estados que tiene
una gran diversidad de pueblos indigenas en su
territorio, en los cuales las fiestas en honor a una
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virgen o santo patrén son de gran importancia
para su sobrevivencia. Estas celebraciones man-
tienen a las tradiciones y costumbres vivas; pero,
sobre todo, la fiesta es importante porque une a
personas de diferentes lugares y clase social que
se identifican por la creencia y la fe en una mis-
ma imagen. En algunas poblaciones, las fiestas
religiosas se llevan a cabo en forma de peregri-
naciones; este tipo de celebracién no es propia
de todos los pueblos pero es tradicionalmente
importante para quienes la practican.

La romeria o k'u’anel que realizan indige-
nas tojolabales es mencionada por Ruz en uno
de los volimenes de la serie Los legitimos hom-
bres (1990). Entre los lugares y santos visitados y
ofrendados se mencionan: Santo Tomas (Oxchuc),
San Bartolo (Venustiano Carranza), San Mateo
(San MateoIxtatian, Guatemala), San Carlos (Alta-
mirano), El Senor del Trapiche (Tulanca), Santa
Margarita (Las Margaritas) y el Padre Eterno (La
Trinitaria). Cabe senalar que en la actualidad es-
tas visitas se han reducido a cuatro lugares que
son, para los peregrinos, los mas importantes: Las
Margaritas, La Trinitaria, San Mateo Ixtatan y
Nuestra Seniora, dejando los demas como centros
de visitas ocasionales a los que se llega de mane-
ra voluntaria e independiente.

El k'u’anel, como actividad religiosa, apa-
rentemente es propia solamente de indigenas
(hombres, mujeres y nifos); empero, es posible
ver también la participacion de hispanohablan-
tes que se dedican a los trabajos agricolas, o bien
de aquellos que piensan que con estas ceremo-
nias han encontrado alivio a sus males indivi-
dualesy familiares (como en el caso de la envidia).
Son, pues, vistas de este modo, como celebracio-
nes heterogéneas, con diversas expectativas de
los asistentes.

Ruz, al referirse a las romerias en el area
tojolabal, y sin mencionar por qué, dice que la rea-
lizada en honor al Padre Eterno no tiene la cate-

¢ Algunas poblaciones tojolabales como Veracruz, Jalisco, Saltillo, Plan de Ayala y Chiapa usan el vocablo “pan-

dilla” como sinénimo de grupo. El asunto es que en cada poblacién se constituyen grupos teniendo cada uno sus
respectivos representantes, a) ante el principal regional, b) la pareja de sefiores quienes se encargan de buscar la
“posada”. En el caso de Veracruz, antes de la conversién de familias a religiones no catélicas, existieron cuatro

pandillas (o grupos) las cuales, sucesivamente, cumplieron con el compromiso de asistir a las peregrinaciones.
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goria de romeria como las que se realizan a San
Mateo Ixtatan, Oxchuc, Venustiano Carranza,
Nuestra Sefiora y Santa Margarita, entre otras
(1990). Sin embargo, durante mi estancia en
el lugar de la celebracién, percibi todo lo con-
trario. En esta fiesta colectiva a la que viene gente
de lugares lejanos para visitar una imagen y
con una similitud de objetivos, como la solicitud
de mediaciéon del santo visitado, se recre6 una
mezcla diversa de hechos con rituales agricolas
y practicas que hacen ver la devocién de los
asistentes. Ejemplo de ello son las “auto-
rameadas” en el lugar sagrado Cruz del Mila-
gro, y los regalos que bajo riguroso orden en-
tregan los visitantes a los “principales” de La
Trinitaria, entre estos al rezador, como el mas
importante y de mas alto rango en la jerar-
quia de lo sagrado, segiin versién de tojolaba-
les asistentes. Al parecer, las romerias o pere-
grinaciones que vinculan a distintas personas y
pueblos tienen una estrecha relacién con el ciclo
agricola, pues entre las peregrinaciones que se
llevan a cabo, la mayoria tiene como objetivo
solicitar lluvias.

La Entrada de Flores, la fiesta religiosa, al
ser referida en castellano por los no indigenas,
es denominada peregrinacién o romeria. Entra-
da de Flores es la traduccion de och nichim, en
tojolabal, mientras que “peregrinaciéon” y “rome-
ria” pueden ser equivalentes al vocablo k'u’anel,
cuya raiz puede ser k'u’, “obediencia”, “creer”,
o “acatar una orden”.

Para los mestizos’ esta fiesta tiene tres de-
nominaciones: Entrada de Flores, romeria y pe-
regrinacion. Nos referimos pues a la Entrada de
Flores, la cual es compartida por dos grupos. Los
indigenas son los de laromeria (k'uanum jumasa:
“los que creen”, si es que k'u'anum se traduce
por “creyente”), en tanto que los hispanohablan-
tes se llaman a si mismos peregrinos, aunque am-
bos participan de forma conjunta en la Entrada
de Flores. Por lo tanto, cuando se haga referen-
cia a esta fiesta se utilizara cualquiera de las tres
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denominaciones, teniendo en cuenta siempre que
se alude a un mismo acto.

Cuando, con ocasion de la Entrada de Flo-
res, se pregunta tanto a indigenas como a no in-
digenas por el nombre que recibe la fiesta, han
dicho que es una romeria, una Entrada de Flores
0 una peregrinacién. Son los conceptos con que
se conoce la fiesta pluriétnica que tiene “[...]
como objetivo primordial solicitar la intercesién
de los santos visitados para obtener agua sufi-
ciente” (Ruz 1990: 223).

CONSIDERACIONES FINALES

Los rituales religiosos pueden ser vistos y es-
tudiados de dos formas diferentes: por un lado
de forma estructurante, como la que propone
Durkheim cuando sugiere que los ritos son mo-
dos de accién determinados que no se pueden
diferenciar de otras prdcticas humanas (1982).
Los ritos representan la manera de actuar que
surge en el seno de un grupo y que estan desti-
nados a suscitar, mantener o rehacer ciertas si-
tuaciones mentales de ese grupo; por tanto, se
dice que los ritos dan paso a la consolidacién de
estados colectivos. Por otro lado Victor Turner
(1988) pone énfasis en el caracter desestructu-
rante, es decir, es el momento en que las perso-
nas escapan del sistema de clasificaciones que
normalmente establecen las situaciones y posi-
ciones en el espacio cultural en el que viven
(1988). Basado en Van Gennep (1981), Turner es-
tudia la formacién de communitas durante el tra-
yecto de la peregrinacién al lugar sagrado; la
communitas que propone se sitia en la etapa in-
termedia o liminal, que se caracteriza por la au-
sencia de una estructura social. Durante el
tiempo quedura la peregrinacion no existen des-
igualdades de clases sociales, es un momento en
que todos los participantes son iguales, nadie
pertenece a un pueblo ni a una familia especifi-
ca, nadie es mas rico que el otro, todos se identi-

7 Toda vez que hable de mestizo o mestizos, estaré refiriéndome a los no indigenas, entre éstos a las personas que
dicen tener por lengua principal el castellano y no hablar ninguna lengua indigena, incluyendo a aquellas que dicen
“medio entender”, pero que no la saben hablar. La mayoria de ellos se dedica a las actividades agricolas.
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fican unicamente por el momento que viven y
todos estdn ahi con el mismo fin: llegar a un lu-
gar sagrado a visitar a su santo favorito.

La peregrinacién como ritual publico y
fiesta popular posee muchos elementos que bien
pueden ser utiles para considerarla como parte
de los “ritos de paso” que Van Gennep describe.
Respecto a esto el autor dice que los ritos se di-
viden en tres etapas, que son las siguientes:

1) La de separacién del grupo o prelimi-
nares; ésta se refiere al momento en que
el individuo se separa de su lugar de
origen para integrarse a otro grupo to-
talmente diferente al que deja en esos
momentos y es un peregrino igual que
los otros, con los mismos intereses.

2) Una segunda etapa se establece cuando
el individuo se encuentra en un periodo
intermedio o liminal. Lejos de toda clasi-
ficacion y estructura social, esta etapa
marca el momento en que el peregrino
se olvida de todo y pone su interés sola-
mente en pertenecer al grupo al que esta
integrado en ese momento: caminar con
el objetivo de visitar a una imagen sa-
grada para solicitar los favores de ésta.
3

=

La tercera y ultima etapa se refiere al
momento en que el individuo nueva-
mente se integra al grupo al que perte-
nece cotidianamente esta etapa es cono-
cida también como postliminal.

Las personas que participan en estas cele-
braciones dejan su comunidad, su familia y sus
tierras para viajar a cierta distancia con el objeti-
vo de llegar a un sitio sacro; no les importan los
peligros a que puedan exponerse durante el tra-
yecto, caminan dias enteros sin importarles las
inclemencias del tiempo o el cansancio; todo lo
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hacen motivados por esa fe inmensa que tienen
en el santo. Terminado el recorrido y logrado el
objetivo el individuo regresa a su pueblo como
un hombre nuevo; se espera que su cambio sea
moral y espiritual.

Los participantes en esta practica de reli-
giosidad popular consideran como uno de los
santuarios principales el templo donde se en-
cuentra la Santisima Trinidad o Padre Eterno,
patrén de la cabecera municipal de La Trinita-
ria, Chiapas. La peregrinacion tiene como obje-
tivos primordiales, por un lado, solicitar lluvia
para obtener buenas cosechas y salud para las
personas y animales domésticos de los pueblos,
rancherias y ejidos participantes, y, por el otro,
aunque asi no lo manifiestan los participantes,
persigue un intercambio ritual y social entre las
personas presentes en el cual se refrenda la per-
tenencia a un espacio social compartido.

Si bien es cierto que se recurre al Padre
Eterno para que intervenga ante los hombres
Rayo Verde, Rayo Seco y Torbellino (fenémenos
naturales considerados como naguales o wayjel
de personas con poderes especiales), para que
llueva a tiempo y no se presenten acciones devas-
tadoras que puedan acabar con las cosechas. Los
devotos también asisten para sanar de las enfer-
medades causadas por brujeria, envidia y de
otras aflicciones familiares. Se busca, pues, la
ayuda de la imagen milagrosa para que inter-
venga, como en una especie de intercambio, pro-
curando alivio a los problemas personales,
familiares, y paraloslocales y regionales de don-
de provienen los devotos. Dejar de asistir a las
peregrinaciones provoca el castigo de las divi-
nidades, no sélo para una poblacién, sino para
toda la region, como la falta de lluvia, el padeci-
miento de alguna epidemia, o la presencia de
plagas que azotan a los cultivos. <%
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REZO DE PETICION DE LLUVIA A LA
SANTISIMA TRINIDAD (PADRE ETERNO)
EL DiA DE LA ENTRADA DE FLORES®

Asi se expres6 don Teéfilo, rezador para las romerias,

originario del barrio de Guadalupe Yalixhao, perteneciente a la

cabecera municipal de La Trinitaria, Chiapas,

cuando le pedimos su autorizacién para grabar el rezo.

Qué bueno que ellos nos tomen en cuenta

ya que es la tradicion que estamos haciendo;

ademds, les agradeceremos mucho cuando

lleguen a publicar todo lo que estamos

haciendo porque es un bien para

nosotros y para nuestros hijos.

Por eso es bueno que platiquemos con ellos,

compaiieros, para que asi tengan todo lo

que quieran hacer ante nosotros, porque

si no queremos platicar van a decir

que no estamos haciendo nada; es por

€so que se hace necesaria nuestra

participacion, platicando,

para que nuestras tradiciones

sean tomadas en cuenta.

Xajch'ibal te ch’ab

Ja’ sbiil kajwaltik, xnich’an kajwaltik
sok ch’ul espiritu santo,

amen.

Ay, muk’ul tatik, bi nax hay ko’tantik ta tojol ta
spisil ch’uleltik sok ta ko’tantik ta smelelil te ja’
at le jipilat ta kurusil, Jesukristo.

Ja’ at te mach’a la waktael te muk’ul ch’unelal te
k’op, swenta yu’un ya ch’uuntik ta pisiltik, jich
yu'un kajwaltik Jesukristo, le ay ku’untik te
pometik, te kantelaetik sok te nichimetik swenta
yu'un jich ya wich’otik ta muk’ jich bit’il ja’

Empezando el rosario o el rezo

En el nombre del padre, del hijo
y del espiritu santo,
amén.

Ay, santo patrono, estamos muy agradecidos,
con todo el alma y el corazén, porque usted
sera colgado en la Crugz, Jesucristo.

Eres quien ha tomado las leyes para que las
cumplamos nosotros; por eso, sefior Jesucris-
to, aqui tenemos sus inciensos, sus velas y sus
flores para que asi nos tome en cuenta como
sus hijos. Por eso, sefior Jesucristo, le pedimos

8 Transcripcién de Angelino Calvo Sanchez, hablante de la lengua tzeltal, originario de San Pedro Pedernal,
municipio de Huixtan, Chiapas, técnico académico del Instituto de Estudios Indigenas de la unach, y de Marco
Antonio Sédnchez, tzeltal de Tenejapa, Chiapas. La grabacién fue realizada en “tzeltal”, en una variante particular
de la zona. Como el rezo es repetido de memoria por una persona no hablante de la lengua se percibiran algunas
lagunas en el rezo (actualmente en el lugar ya no hay hablantes de esa lengua). La versién aqui presentada esta en

un tzeltal de la region Altos, distinta a la original, pero basada en la versién grabada.
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nich’anotik. Jich yu’un, kajwal Jesukristo, ya
k’ambet bayel nax wokol yu’un junax ya tsobotik,
yu’unya xamk’inal ka’aytik swenta yu'un ma tajtik
ixtalk’opetik bit'il yo'tik yak ta spasel te ajwalil. Ja’
nax jich ya k’ambet spisil a bi kajwal yos ku‘un,
yos ch’ul espjritu santo, yos kajwal muk’ul ch'ul
tatik Motey, ya jk’antik te ja’ex ya koltayotik ta
kilelbatik sok ya wilotik te ma xyalotik ta ch’ayel
ta sk’ab te banti amen te beetik. Ja’ nax jich ya
k’ambet a bi ch’ul kajwal ku’untik.

Ja’jich kajwalku’un. Ya k’anbet junax wokol,
jajich,swentayu’unyo’tik ma xyalik ta kerajel k’'op
te ajwalil; ya jk’antik ta pisiltik te yakuk xk’axotik
ta xch’amel kaytik te sk’oplal te kajwaltik yos, te
ch’ul espjritu santo. Yo'tik bit'il junax ko’tantik
tsobojbatik sok te ermano abatetik yu“un te kawilto,
junax komon ya chaptik de k’opetik ku’untik sok
spisil junax ta komon ya pastik te k’inetik ta
kostubreil. Ayotik ta xch’uunel yu’un te kopera-
syone,jich yu’un ya k’antik bayel nax wokol, chul
kajwal ku'un, jalametik kuruz, jalametik kuruz
mach’a ok’ ta sts’el te ch’ul jalametik, te ch’ul
jalametik te mach’a ayin ta ts’el yakan te kristo, te
ch’uljesukristo, tetatik Jesfs yu'un Nazareno, ch'ul
tatik Dolores tejna’otik stojol bi ut’il las pas te yat’el.
Ma ba pajal jich bit'il te ajwalil yo’tike.

Tech’ul tatik rompimiento la spak bey yo’tan
te ch’ul tatik Mikel ja’ nix jichuuk’ te ch’ul tatik
Motey, eskriwano te le’ ta ch’ulchan, ya kak’tik
kantelatik ta a wakan. Jo’on, ta jwentae, ya kalbat
te bit'il ayotik ta me’bael, ay bayel jwokoltik ta
jwentatik, jich yu’un te ya jk’antik te yakuk ja’
wakbotik te ch’ul bentixyon ch’ul xantisima
xtrinidad, ch’ul xantisimo Sakramento. Jo’on ya
jk’an te yakuk ja’ wak’bey ch’ul Sakramento te
me’bajeletike, ja’ nix jich ya jk’abet te yakuk
skoltayotik te tatik sakramento tech’ulsanto Balach
milakroso;ja’ nixjich ya jk’anbetik taswenta te ch’ul
tatik panchu, ta melelil ayotik ta wokolajel, yakotik
ta wokolajel yu'un te me’bajel; kajwaltik ku’un, ya
jk’antik te yakuk ja’ wak’botik stunalil yo'tan xan
ta swenta te Jesuse, pajal nix uk’ te tatik Tz'ijuch,
ja’nixjich ya jk'ambeytik ta swenta uk’ te jalametik
Carm,n, te jalametik Rosalja, te jalametik Concep-
ci¢n, tejalametik Cuardia. Jalametik, kantayawotik
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el gran favor de unirnos, de despejarnos
nuestras mentes para que no vayamos a tener
problemas como ahora lo estad haciendo el
gobierno. Eso es todo lo que le pido Dios mio,
Dios espiritu santo, Dios patrono San Mateo,
queremos que ustedes nos ayuden a cuidar-
nos y evitar caer en las manos de los malos
caminos. Es eso lo que les pedimos sefnores
mios.

Asi es sefor mio. Les pedimos un gran
favor, entonces, para que ahora no caigan en
la guerra del gobierno; queremos que todos pa-
semos a escuchar los mensajes de la palabra
de Dios, del espiritu santo. Ahora que noso-
tros estamos unidos con los hermanos autori-
dades del cabildo, todos juntos arreglamos
nuestros problemas y todos juntos celebramos
nuestras fiestas tradicionales. Estamos de
acuerdo con las cooperaciones, por eso les pe-
dimos el grandisimo favor, Dios mio, Santisi-
ma Cruz, Santisima Cruz que alli lloré cerca
de la Virgen santisima, la Virgen quien alli es-
tuvo al pie de Cristo, el santo Jesucristo, el
padre Jests de Nazareno, senor Santo Dolores
quien sabemos cémo hizo su trabajo. No es
igual como el gobierno de ahora.

Elsantorompimiento lo agradecié el san-
to padre Miguel al igual que San Mateo, escri-
bano en el cielo [ininteligible] les ponemos sus
velas a sus pies [ininteligible] Yo, por mi par-
te, le digo que estamos sufriendo la pobreza,
tenemos mucho sufrimiento entre nosotros,
por eso les pido que manden la bendicién se-
nora santisima Trinidad, santisimo sacramen-
to. Yo quiero que les dé sacramento a los
pobres, también les pedimos que nos ayude el
padre sacramento de santo Balanch milagroso;
también le pedimos al santo San Francisco por-
que estamos sufriendo; estamos sufriendo por
la pobreza, sefor mio, queremos que nos dé
fuerzas con el corazén de Jesus, igual el padre
Tz'ijuch [ininteligible] También le pedimos a
la sefiora virgen del Carmen, sefiora santa
Rosalia, sefiora santa Concepcién, sefiora san-
ta Cuardia [sic.] Santa. Cuidanos y no permi-
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sok maxa wak’otik ta p’eel. Ja’ nix jich ya k’am-
beytik ta swenta nix uk’ te ch’ul kajwaltik muk’ul
tatik te Xawax Martir, jichuuk te tatik Fabiano, tatik
Estewan,jichuuk te tatik Rapael le’ ta ixc n, jichuuk
te ch’ul tatik alal yu"un Liz, jich nix uk’ te tatik Jose
nich’anil.

Lek’ay te bit'il ayex ta wo'tanike, ya jk’antik
te yakuk ja’ wak’botik te muk’ul o’tanil ta swenta
ch’ul tatik Mikel Angele, jichuuk tatik Motey te ja’
eskriwano yu‘un te le’ ta ch’ulchan, jich yu'un te
ermanotak yakalotik ta yijk’itayel te matanil ta
stijil ja” wakan. Le’ ayotik psiltik sok te kermanotik
ta stsumel kantelatik ta yanil ja’ wakanik te
ja‘atik, tatik Motey,ta melelil te ja’at eskriwano
yu’un te ch’ulchan. Lek’ay te bit'il ya wak’botik
teja’al, te k’inja’al sok te sereno, tamelelilja’swenta
yu'un te weeltike. Ak’botik xan te kiximtike, te
chenek’tik, te ts’ooltik sok te chicholtike; ja’ jich
yu’un yak’ambex teja‘atik angeletik, imajeneetik,
ak’botik nax spsil ja’ wotanik, sok ya jk’abeyex
pabor telekilajel te manchuk amenuk, te manchuk
ayuk te penitensya, (wokojalibal) sok ya yak'botik
kastiko sok ya yak’botik sut ik” yu'un te jk’altike,
jichyu’un ya kambetik bayel nax wokolilyu’unte
jalametik Xtrinidad swenta yu’un yakuk yich’botik
ta muk’ spisil te bi yakotik ta sk’anele. Ya jk’antik
te yakuk ja’ cantayotik sok te wala nich’ane, ja’ nix
ya jk’ambetik jichuuk te jalametik Markarita, ya
jk’ambetik bayel nax muk’ wokol te yakuk skanan-
tayotik jpisiltik, ja’ nix jich ya jk’ambetik wokol ta
swenta uk’ te muk’ul tatik Tz'ijuch, jich bitilta yolil
te relijiontik te ay ta jwentatik, yakuk yak'botik tael
xan bendisyon tejjalametik Rita, Rita kantaya wotik
sok ajk’ botik xan bendisyon xan ta jtojoltik: maxa
p’eotik ta tojol. «*
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tas que nos dividamos. También le pedimos lo
mismo al sefior santo padre San Sebastidn
Martir, tanto San Fabiano, San Esteban, tanto
San Rafael en el Ixcan, tanto San Nifo de Liz,
tanto San José el hijo.

Que bueno que asi son sus corazones,
queremos que nos den un corazén grande con
el sefior santo Padre Miguel Angel, tanto San
Mateo que es escribano en el cielo, por eso los
hermanos estamos dejando nuestras ofren-
das cerca de sus pies. Estamos con todos los
hermanos encendiendo nuestras velas bajo
los pies de ustedes, Padre Eterno y San Mateo,
porque son ustedes los duenos del agua. Que
bueno que nos dan el aguacero, el norte y el
sereno porque es parte de nuestros alimen-
tos. Danos nuestro maiz, nuestro frijol, nues-
tras calabazas y nuestros tomates; por eso les
pedimos a ustedes dngeles, imagenes, hagan-
se su voluntad y de favor les pedimos que el
cariio no sea malo, que no haya peniten-
cia [¢sufrimiento?] y nos den castigos con tor-
mentas en nuestras cosechas, por eso les pedi-
mos el gran favor de cuidarnos a todos; asi le
suplicamos al sefior padre Tz jjuch, que por me-
dio de la religién que estd entre nosotros
nos mande la bendicién de Nuestra Sefora
Santa Rita, cuidenos y bendicenos: no nos
olvidas. «#
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INSTITUCIONES RELIGIOSAS Y RELIGIOSIDAD EN LA FRONTERA SUR DE
MEXICO: EL CASO DE LOS TZELTALES DE CHIAPAS®

Maria Dolores Palomo Infante**

INTRODUCCION Y CONCEPTOS

Con la conquista y colonizacién se introdujeron en los pueblos de Chiapas
varias instituciones que fueron utilizadas para organizar la sociedad, y
desarrolladas bajo el criterio de la division entre la “reptiblica de los espa-
fioles” y la “republica de los indios”. Por otra parte, la evangelizacién pro-
dujo la transformaciéon de la religiéon indigena y el surgimiento de
manifestaciones religiosas que con el tiempo se convirtieron en sincréticas,
diferentes a las prehispdnicas y a las catdlicas, pero fruto de las dos. Estos
hechos provocaron una situacion de diferenciacion de los dos grupos que
entraron en contacto —indigenas y espafnoles—, bajo unas condiciones de
colonialismo que configuraron las identidades de ambos.

El objetivo de este articulo es hacer un andlisis sobre el rol que juga-
ron las instituciones en una situacién de frontera; ademas, presentar una
reflexion sobre cémo esta situacion determind el tipo de manifestaciones
culturales —mas especificamente para este caso, religiosas— de los gru-
pos sociales, a la vez que defini6 rasgos especificos de pertenencia a un
grupo determinado. Para su desarrollo voy a exponer algunas ideas acer-
ca de como se conformo la religiosidad entre los indigenas hablantes de la

* Este trabajo fue presentado en el VIII Congreso Latinoamericano sobre Religion
e Identidad, Padua, Italia (25 dejunio al 5 dejulio de 2000), en el simposio: Vivir en
Frontera: Procesos Semejantes, ;Experiencias Religiosas Similares?

** Becaria del Ministerio de Educacién y Cultura de Espana, Beca de Perfecciona-
miento de Doctores Espafioles en el Extranjero.

CIESAS-SURESTE
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lengua tzeltal, aprovechando el espacio que les
ofrecié una de las instituciones que llegé con la
evangelizacion: la cofradia !

Aplico el concepto de frontera en este tra-
bajo para diferenciar la religiosidad india de
la de los esparioles y mostrar asi cémo ésta de-
terminé la pertenencia del individuo a uno de
los dos grupos, al dominante o al dominado.
También quiero mostrar cémo el antagonismo
entre ambos influy6 en el caracter de la religiosi-
dad de cada uno, ante la necesidad de definir
y/o reafirmar rasgos o elementos de identidad.
En realidad, el centro de este analisis es tanto la
cofradia como la religiosidad indigena, instru-
mentoy manifestacién que recrearon, reforzaron
y mostraron la identidad y pertenencia al grupo
de habitantes de los pueblos tzeltales de Chiapas
alo largo de la colonia.

Cuando en este trabajo hablo de la fronte-
ra no me refiero a los limites jurisdiccionales o
geograficos de los pueblos o paises; lo hago en
elsentido cultural del término. Jan de Vos (1997)
la define como la relacién entre dos grupos en-
frentados cultural, real y diariamente —que para
este caso son el de la “republica de los indios” y
el de la “republica de los esparioles”—, convi-
viendo en una situacién colonial que obligaba
a cada uno a definir, redefinir y reforzar conti-
nuamente los signos de su identidad. Esta situa-
cién determing los procesos culturales? vividos
por ambos grupos, y dentro de ellos la vida y
desarrollode las instituciones, la experiencia reli-
giosa y la formacion de dos religiosidades en-
frentadas y diametralmente opuestas.

En este sentido, la frontera tiene un papel
relevante en tanto que define los criterios me-
diante los cuales los individuos pertenecen o no
aungrupoétnico. Utilizando la terminologia de
Frederick Barth (1970), los limites étnicos se man-
tienen por intermedio de la especificidad cultu-
ral; Siverts (1970) argumenta cémo, ademas, in-
terviene en ello la interdependencia econémica.

PROIMMSE -IA-UNAM

La creacién y permanencia de una situa-
cién de frontera se relaciona con el surgimiento
del colonialismo y los procesos de dominio y
control a que éste da lugar. Colonialismo que
produjo en los indios de Chiapas diferentes me-
canismosde reaccién, ya desde los primerosanos
posteriores a la conquista, en un intento por re-
cuperar el control sobre los asuntos propios del
grupo y por preservar la identidad comunitaria
(Bonfil 1987).

Para enmarcar el analisis que propongo es
necesario aludir al concepto de identidad étnica
y senalar brevemente el papel que la religién y
lo religioso juegan en los procesos identitarios. Lo
primero, porque la frontera cultural se constru-
ye a través de la delimitacion de laidentidad del
“nosotros” frente a la de los “otros”; y en este sen-
tido, el mundo religioso en su totalidad y en su
entorno contribuye a marcar esos limites étnicos
y culturales.

No se trata, en este espacio, de hacer un
analisis sobre la identidad étnica, mucho menos
retomar las multiples teorias y matices que se han
dado a este concepto. El aspecto que me interesa
resaltar aqui es su caracter contrastivo, es decir,
“la existencia de dos 0 mas identidades relacio-
nadas que puedan ser confrontadas y con base a
esas distinciones afirmar lo propio en oposicién
a lo alterno” (Bartolomé 1997: 46). En este sen-
tido, la identidad étnica se define tanto por
la autoadscripcién como por la percepcién de
los otros; es decir, tanto por la percepcién de los
protagonistas o “modelo nativo” como por el
“modelo externo, representado por la reflexién
antropoldgica y politica” (Bartolomé 1997: 125).
A esto hay que anadir las formas en que se cons-
truye la identidad y los elementos que influyen
en ello, como la residencia, la historia comuin, la
afectividad, el lenguaje, la cultura y la religion,
entre otros.

En este mismo enfoque contrastivo ubico
el aspecto religioso, mismo el que le permite des-

' Un trabajo mas amplio sobre este tema puede consultarse en Maria Dolores Palomo Infante (en prensa).

2 Entiendo los procesos culturales con un sentido muy amplio, es decir, como aquellos que afectan a todos los

aspectos de la vida de los grupos —economia, politica, religion, cultura— y dotados de movilidad y dindmica,

que los transforma atendiendo a las coyunturas histdricas.
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empenar su funcién identitaria. La religion de la
poblacién indigena de México tiene hasta hoy un
referente fundamental en la cosmovisién meso-
americana, pero en estrecha relacién con el cato-
licismo impuesto que fue apropiadoy redefinido
en su particular forma de ver el mundo. En pa-
labras de Bartolomé,

la represion de las religiones indigenas
se prolongé durante centurias [...] las
reconfiguraciones consecuentes supusie-
ron procesos de sincresis, apropiacion,
resimbolizacion y refuncionalizacién de
la religion impuesta para lograr hacerla
propia al compatibilizarla con los cédi-
gos preexistentes. Se fueron desarro-
llando asi los sistemas simbdlicos con-
tempordneos que dan vida al llamado
catolicismo popular en las 4reas indi-
genas (1997: 103).

Estos son los procesos y los conceptos que
utilizo para encuadrar el analisis del papel juga-
do por las cofradias coloniales en los pueblos
tzeltales de Chiapas en el desarrollo de la reli-
giosidad india. Por tanto, las preguntas en torno
alas cuales gira son: jde qué manera la cofradia
fue responsable de la formacién de una religio-
sidad indigena diferente a la de la “republica
delosespanoles”?, ;como influyé lasituacion de
frontera en la formaciéon de ambas religiosida-
des?, ;cudles fueron las caracteristicas de la reli-
giosidad india? Y, por ltimo, aunque quizas sea
el cuestionamiento mas importante: ;en qué gra-
do intervino la cofradia como institucién en la
determinacién cultural o en la pertenencia de sus
miembros al grupo de los dominados, en oposi-
cion a los del dominante?

El periodo histérico que presentaré es el
que va desde las primeras fundaciones de cofra-
dias en Chiapas a finales del siglo xvi, pues con
ellas arrancé el proceso que aqui se analiza, has-
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ta las ultimas décadas del xix, que es cuando des-
aparece o transforma la cofradia. Después de esta
fecha surge otra institucién de igual importan-
cia para el fenémeno religioso como fue el sis-
tema de cargos. La ritualidad y las manifes-
taciones religiosas siguieron, no obstante su evo-
lucion.? Es necesario senalar en este caso que la
situacion de frontera cultural fue un fenémeno
que sobrevivié a la independencia de América,
como se vera mas adelante, y que perdura hasta
nuestros dias. En este sentido Fabregas (1987: 71-
78) habla de la frontera como de una formacién
histdrica.

COFRADIAS Y CONTEXTO HISTORICO

Durante la colonia, los pueblos indigenas de
América sufrieron constantes procesos de cam-
bio cultural; la implantacién de un sistema colo-
nial, cuyo principal objetivo era la integracion
del indio a la sociedad y economia de la colonia,
dividié a la poblacién entre dominadores y do-
minados. La integracién del indio a la sociedad
global suponia la adopcién, por los naturales, de
los modelos de comportamiento “occidentales”,
unicos considerados “civilizados” y que permi-
tirian a los espanoles el control de la poblacién.
Por esta razon, los colonizadores procuraron
transformar todos los ambitos del sistema cultu-
ral indigena que no fuesen compatibles con los
modelos espafioles y, por ende, resultaban un
obstaculo para conseguir sus objetivos, como,
por ejemplo, la estructura social prehispanica o
las estructuras de poder de los naturales. El do-
minio econémico, politico e ideolégico tuvocomo
resultado transformaciones de tal envergadura
que afectaron a todo su sistema cultural. Tales
circunstancias pusieron a prueba la identidad
indigena,* baluarte necesario para mantener la
cohesién e integracion del grupo, lo que obligé a

* Para conocer la conexion existente entre los rituales publicos, su organizacién y el resurgimiento de los sistemas
de cargos, véase Jan Rus y Robert Wasserstrom (1980: 466-478).

! Sobre las consecuencias del sistema colonial entre la poblacién indigena de Chiapas y los procesos que llevd
anexos pueden consultarse, entre otros trabajos, los de Henri Favre (1973), Antonio Garcia de Leén (1985), Robert
Wasserstrom (1992), Jan de Vos (1997) y Maria Dolores Palomo (1995 y 2001).
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éstos a definir —o redefinir— los rasgos cultu-
rales que los singularizaran ante “los otros”.

La desaparicién de escena de los espano-
les como grupo dominante, tras la independen-
cia politica, no hizo desaparecer la situacion de
dominio sobre los indigenas tzeltales y fue otro
grupo —ahora el ladino— el que retom¢ el pa-
pel de los primeros. La igualdad de todos los
mexicanos, ideologia que imper6 durante todo
el siglo xix, fue una artimana legal que solo sir-
vié para desproteger atin mas a los diferentes
grupos étnicos del pais; reforzar y definir clara-
mente los signos de identidad siguid siendo ne-
cesario para ellos.

Veamos entonces qué papel jugé la cofra-
dia en este proceso de “recreacion” constante de
la identidad, a través de varios aspectos relacio-
nados con esta institucién y, de manera especial,
como marco que permitié la configuracién de una
religiosidad especificamente india que contribu-
y6 a mantener las fronteras étnicas ,® al marcar las
diferencias culturales entre uno y otro grupo.

La cofradia fue una institucién religiosa
con funciones de fraternidad, solidaridad y ayu-
da mutua entre los miembros del grupo social
en donde se fundaba. Segtin algunos autores sus
origenes se remontan a inicios de nuestra era,
siendo en la Europa medieval cuando y donde
adquirié su forma mas definida. Creadas en es-
trecha relacion con la Iglesia y los santos, juga-
ron un papel muy importante en la conformacion
y desarrollo de la religiosidad popular de sus
miembros. Bien como sociedades funerales coo-
perativas (MacLeod 1983), o adjuntas a los gre-
mios de la ciudad (Heers 1984: 274), o bien como
sociedades de créditos, desde su origen tuvie-
ron un claro cardcter religioso, relacionado con
la celebracion de la festividad de los santos pa-
tronos, la veneracion del Santisimo Sacramento
o el culto a las Benditas Animas.®

En Chiapas, las cofradias indigenas fueron
introducidas por los religiosos dominicos como
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instrumento de la evangelizacién, para reorga-
nizar la vida religiosa de los pueblos, inducir a
los naturales al abandono de sus “antiguas prac-
ticas idolatricas” e implantar en ellos las creen-
cias y rituales comunes a la “vida civilizada”. Y
dado que la evangelizacion fue uno de los prin-
cipales frentes de dominio, control y transfor-
maciéncultural de los pueblos, la cofradia, como
instrumento de ella, fue auxiliar en el proceso de
cambio de las pautas de comportamiento y vi-
sién del mundo del indigena, reafirmando con
ello su posicién de inferioridad frente a los colo-
nizadores. Con ella, por ejemplo, se introdujo una
institucién inexistente en la época prehispanica,
asi como santos e ideas religiosas totalmente aje-
nas a la cosmovisién indigena.

Anterior a la fundacién de las cofradias
indigenas, la poblaciéon de espanoles que residia
en Ciudad Real de Chiapa creé las suyas pro-
pias, con los mismos fines que tenian aquellas
que habian dejado en la Peninsula. Los espaiio-
les trasladaron a América todo el bagaje cultural
hispano que necesitarian para vivir en el Nuevo
Mundo. Algunos elementos perduraron, otros
no, y otros “cristalizaron”, utilizando el término
de Foster (1962), de manera diferente a la origi-
nal. Obviamente, para un pueblo tan catélico
como el espanol, la cofradia era un elemento in-
dispensable.

A los pocos anos deiniciada lacolonia apa-
recié un nuevogrupode poblacion en Chiapa, inte-
grado por una poblacién heterogénea, lo que hace
que sea dificil y variada su definicién: los ladinos,
y que también fundaron sus cofradias propias.

Esta es la principal tipologia que se puede
establecer para hacer una clasificacion de las co-
fradias en Chiapas: de espanoles, de indios y de
ladinos que, ademas, permite definir los criterios
de adscripcion a esta institucion; es decir, preva-
lecid el criterio étnico, lo que estuvo determinado
por la situacién de frontera a la que me referia
mas arriba. Las posibilidades de pasar de un tipo

° Véanse, entre otros, Victoria Reifler Bricker (1993) y Alicia M. Barabas (1989), para el caso de Oaxaca.

*Murdo MacLeod dice que desde mediados del siglo xvi se hicieron mas comunes, tanto en Espana como en

América, las cofradias que no tenian relacién con los gremios y que su objetivo principal era rendir culto al santo

patron (1983: 66-67).
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de cofradia a otra eran minimas, pero aqui habria
que preguntarse si la dificultad estaba en la im-
posibilidad real, marcada por los estatutos, o por
el desinterés de cada uno de los grupos de inte-
grarse al otro. Para un indigena es muy obvio que
resultaria casi imposible ser hermano de una co-
fradia de espanoles, pero, ;habria querido serlo?,
¢acaso no era la cofradia indigena el espacio ade-
cuado para conseguir sus objetivos?

Cada tipo de cofradia tenia una estructura
determinada, y aunque sus variaciones eran mi-
nimas, permiten decir que erandiferentes. Por ejem-
plo, las de esparioles tenian una composiciéon de
cargos mas complicada que las indigenas, con una
mayor cantidad de oficiales —tanto en nimero
como en designacién y funciones. Pero la diferen-
cia mas notable se mostraba en las manifestacio-
nes religiosas, de las que hablaré mas adelante.

En Chiapas, las cofradias indigenas comen-
zaron a fundarse desde finales del siglo xvi. Por
el cronista Ximénez conocemos de la existencia
de la cofradia de la Virgen del Rosario, fundada
por los religiosos dominicos en Copanahuastla
(Ximénez 1930) y por el Libro de bautismos de
Copanaguastla-Comitdn sabemos de la fundacion,
en 1561, de la cofradia dedicada a la misma
advocacion en Comitan (Ruz 1992:99). En el xvu
tenemos ya mas abundantes noticias sobre su
existencia, pero es sobre todo a partir del siglo
xviir cuando aumenta el nimero de fundaciones,
a juzgar por la cantidad de informacién que te-
nemos sobre su actividad. Tanto las fundaciones
como la actividad de las cofradias se vieron afec-
tadas por varios motivos, pero principalmente
estuvieron marcadas por necesidades econémi-
cas del clero, rivalidades y conflictos entre auto-
ridades politicas y religiosas por el control de la

INSTITUCIONES RELIGIOSAS Y RELIGIOSIDAD EN LA FRONTERA SUR DE MEXICO. ..

poblacién indigena y sobre todo de sus “exce-
dentes” econémicos, asi como por momentos de
presién y control sobre el grupo dominado, lo
que obligaba a éste a reaccionar a tal situacion.

La estructura de cargos de las cofradias
estaba integrada por los oficiales, encargados de
la celebracién de las distintas funciones y obli-
gaciones de la asociacién, asi como de velar por
sus intereses. Entre ellos destacaron los cargos
de mayordomos y priostes, en las cofradias in-
digenas, a los que se suman los mayordomos de
las diferentes funciones y diputados en las de es-
panoles y, mas tarde, en las de ladinos. Entre to-
dos se encargaban de la administracién y
cumplimiento de las obligaciones que tenia mar-
cadas cada cofradia, mismas que estaban conte-
nidas en sus constituciones.” Destacan el fomento
al culto divino, la ayuda a enfermos, el entierro de
los hermanos difuntos,® la celebracién de misas
y la organizacién y financiamiento de las festivi-
dades.’

Alaluz dela informacién que se despren-
de de los documentos, estas funciones eran cum-
plidas sélo por las cofradias de esparioles, ya que
en las indigenas los tinicos gastos que aparecen
estan  relacionados directamente con los pagos
de las misas obligatorias y de las festividades.
Parece que en ellas ha desaparecido el espiritu
humanitario que inspira a las primeras. Este es
un dato que apoya la importancia que las cofra-
dias indigenas tuvieron para la religiosidad de
la poblacién y las expresiones rituales. También
muestra cémo los indigenas transformaron e hi-
cieron adaptaciones a esta institucién para aco-
modarla a sus propias necesidades.

Econémicamente la cofradia se mantenia de
un fondo que provenia de la cuota de inscripciéon

’Metodolégicamente, los estatutos o constituciones de las cofradias nos ofrecen datos de anélisis muy ricos para

conocer la religiosidad popular de los cofrades.

#Los beneficios de esta obligacién s6lo recaian en los hermanos miembros de la cofradia; en este sentido se de-

muestra el caracter restringido de la misma, mientras que las festividades tenian efectos extensivos a toda la
comunidad, pues toda contribuia mediante limosnas a la cofradia y todos podian disfrutar de la misma. Dice una

declaracion de los “macehuales” del pueblo de Bachajon que “en lo de las cofradias, fiestas y misas no saben de

ello pero si saben que para todo dan limosna porque todos la dan”. Archivo General de Centroamérica, Guatema-
la (en adelante acca). A1.30.20.-1473.-191 (1690). Visita de los pueblos de Chilén y Bachajon.
° Archivo Histérico Diocesano (en adelante anp). Libro de la cofradia del Santisimo Sacramento de Ocosingo. 1810-1845.
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de los hermanos y de las diversas limosnas solici-
tadas en el pueblo a lo largo del afno. Entre los
gastos mds importantes que tenian podemos se-
nalar el pago de misas mesales, “por los vivos y
difuntos”;' los gastos del dia de la festividad de
la advocacién de la cofradia; de la celebracion
de las diferentes fiestas anuales a las que estuvie-
ra obligada a contribuir por sus estatutos;'" dife-
rentes limosnas que les eran requeridas, como
redempcién de cautivos, contribucién para la casa
Santa de Jerusalem, limosna para hospitales'? y,
por tltimo, los gastos derivados de las santas vi-
sitas eclesidsticas, tanto de pagos de derechos de
visita como de los realizados en la sustentacién
de todas las personas que la realizaban."

Una caracteristica por resaltar de las cofra-
dias tzeltales fue su pobreza, a pesar de la cual
tuvieron un valor econémico importante. Los
fondos, a menudo, sirvieron para que la comu-
nidad saliera de alguna situacién econémica di-
ficil,”* eincluso parahacerpréstamosa gente que
los necesitaba. En los datos que ofrecen los li-
bros de cofradias de Teopisca impresiona el mo-
vimiento que tenian sus fondos; cada ano el
capital de la cofradia se prestaba a rédito a dife-
rentes personas. Este aspecto tenia su lado posi-
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tivo y negativo; en principio, era un excelente
cauce para aumentar los recursos de la asocia-
cién; sin embargo, a menudo el capital se perdia
porque no era devuelto, lo que obligd en varias
ocasiones a regularlo, como en la visita que en
1859 hizo el ilustrisimo sefior don Carlos Maria
Colina y Rubio, obispo de la diécesis de Chiapa,
y en la que dejé dispuesto que

por cuanto la experiencia demuestra la
pérdida y ruina que sufren los intereses
piadosos con el sistema adoptado hasta
aqui de distribuir los capitales de las her-
mandades en fracciones pequefas para
que negocien con ellos los que lo reciben
por el interés de que paguen un tanto de
aumento al volver el capital [...] manda
[...] que los 88 pesos 6 reales a que monta
actualmente el capital con el aumento que
haya tenido el presente afio se impongan
precisamente a rédito de un 5% anual so-
bre finca o fincas que en su parte libre
excedan 2 o 3 tantos mas al capital que se
recibe debiendo el que lo reciba si es que
la calidad pasare de 100 pesos otorgar
escritura y obligaciéon de reconocimiento
[...] que con las cantidades menores que

1Y aHp. “Carta del obispo Juan Bautista Alvarez de Toledo”. Libro de la cofradia de la Santa Cruz, fundada en la iglesia
de San Marcos del pueblo de Ocotitlan. 1677-1781.

" Dentro de cada una de las festividades los gastos que se hacian eran para flores, cera, adorno de altar, pélvora
[...] y adecir de los documentos la mayor parte de los gastos se dedicaban a comida y bebida para el convite tras
la celebracién liturgica.

'2En este caso sobresalié la limosna con que debian contribuir todas las cofradias de Chiapas al mantenimiento
del Hospital de Caridad de Ciudad Real de Chiapa, y que se hizo obligatoria tras los tramites realizados por el
obispo Juan Bautista Alvarez de Toledo. Aunque estaba instruida en la Recopilacion de las Leyes de Indias no se
habia hecho efectiva hasta ese momento. Sobre estas limosnas que se pedian periédicamente a las cofradias hubo
intentos de regulacién para evitar los excesos, a veces incluso prohibiéndolas, como es el caso de la visita realiza-
da al pueblo de Yajalén en 1724 por el obispo Jacinto Olivera Pardo, donde se ordena “[...] que no diese limosna
[a] demandante alguno”. aHD. Libro de la cofradia de las Benditas Animas de Yajalon, 1713-1805.

1 Aunque la visita la hacia el obispo, éste se hacia acompaniar por un gran séquito. A pesar de que los obispos, al
anunciar su visita, mostraban su voluntad de que se les atendiera de la forma mas sencilla posible, para no
ocasionar gastos, el nimero de personas por mantener ocasionaba grandes gastos en el pueblo, y que salian por
lo general de las cofradias. Estos gastos se encuentran precisamente detallados en los libros de visitas eclesidsti-
cas localizados en el AHD de San Crist6bal de Las Casas. Por otra parte, hay que sefialar que aunque no existia una
periodicidad concreta para realizar las visitas, éstas se hicieron con mucha frecuencia; el intervalo entre una y
otra podia ser entre dos y cinco afos, y aunque sélo consta en los libros el pago de derechos, infiero que el gasto
era mucho mayor por lo que sefnalaba arriba.

"En este aspecto compartirian la misma funcién con las cajas de comunidad.
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no lleguena 100 pesos [...] el parroco pue-
da darlas también a rédito por un tiempo
que no pase de un afo con obligaciones
extrajudiciales e hipotecas de bienes rai-
ces suficientes dando cuenta a esta supe-
rioridad de haberlo asi ejecutado [...] si
bien la hermandad no va a percibir tanto
como cuando se distribuian sus capitales
en cantidades parciales lograra asi la ma-
yor seguridad de ellos y el que los pro-
ductos que perciba sean legales.'s

COFRADIAS Y RELIGIOSIDAD

(Cemo llegd la cofradia a convertirse en vehiculo
para la formacién de la religiosidad indigena?,
;permitié la religiosidad indigena definir la iden-
tidad del grupo frente al “otro”? La mayor parte
de las actividades religiosas de los pueblos eran
patrocinadas y organizadas por las cofradias.
Como sefiala MacLeod, a causa del descenso de-
mografico a finales del siglo xv1,

los pueblos se encogieron y la prosperi-
dad econémica decliné. Estos severos re-
veses fueron causa de que el clero se vie-,
ra obligado a buscar nuevas fuentes de
ayudaeingresos|...] Laexpansiéndelas
cofradias era parte de esta reorganizacion
[...] parecia justo que los habitantes in-
digenas delos pueblos|...] asumieran los
gastos involucrados en el culto del pro-
pio santo patron (1983: 67-68).

Para conseguirlo, los religiosos debian in-
culcar insistentemente en la poblacién los enor-
mes beneficios que les aportaria el culto divino
en honor a lossantos, como intercesores del hom-
bre ante Dios, y esta insistencia fue calando la
mentalidad del indio, quien iba mezclando sus
antiguas creencias con los nuevos postulados de
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la Iglesia Catélica, pero eso si, segiin su propia
forma de ver las cosas.

La formacién de la religiosidad entre los
tzeltales de Chiapas fue un proceso histérico con-
tinuo, fomentado por las prédicas de los misione-
ros, alterado por las frecuentes rebeliones indi-
genas, influido por las coyunturas econémicas y
determinado, en definitiva, por esa situacién de
control y dominio permanente que sufrié la
poblacion durante la colonia. Conforme avanza-
ba la evangelizacion, los rituales indigenas pre-
hispdnicos comenzaron a mezclarse con las
celebraciones cristianas, y el contexto donde en-
contraron el sitio idéneo para ello fue el interior
de las cofradias, provocando un sincretismo reli-
gioso que todavia hoy vivimos en Chiapas. Hasta
donde se les permitia, las cofradias fueron un es-
pacio de recreacion de cultos prehispanicos.’®

Lasfestividades se celebraban con visperas,
misa, sermoén, procesiéon y octava, e invariable-
mente terminaban con un banquete. Aunque los
documentos consultados para Chiapas no dan
prueba del desarrollo de las ceremonias, deduci-
mos un gran lucimiento, debido a la gran aten-
cién que se prestaba a los aspectos externos, tales
como “arder cera”, poner flores, adornar el altar,
poner luces en la portada, quemar pélvora “[...]
que para todo ello tenian las cofradias a sus

mayordomos”"’

oencargados y entodoello se gas-
taba gran parte de los fondos de las cofradias.

Y en medio de todo ello la imagen, ésa ve-
nerada a la que rinden culto con gran fervor to-
dos los hermanos cofrades y todo el pueblo en
general; la imagen fisica alabada, la que se sien-
te mas cercana personificando la idea misma de
Dios. Pero, ademas, las imagenes y demas obje-
tos de culto, al ser adquiridos en gran parte por
las cofradias y mantenidos por ellas, fortalecian
un sentido comunitario y eran simbolos a través
de los cuales se manifestaba el fervor popular.

' AHD. “Visita del 1859”, Libro de la cofradia del Santisimo Sacramento de Teopisca. 1778-1859.
'*Un buen anélisis de la pervivencia de un sustrato prehispénico en la religiosidad india es el trabajo de Dolores

Aramoni (1992)

'”Habija, ademé4s del mayordomo, mayordomos de cera, encendedores de portada, mayordomos de pélvora, de

altar, de vestir al santo, de muisica, etcétera; todos y cada uno de ellos con su funcién especifica.
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Es obvio que toda esta escenificacién esti-
mulaba el sentimiento de una poblaciéntan dada
ala teatralidad y a los efectos visuales. Podemos
imaginar, a la vista del colorido actual de las fies-
tas en Chiapas, qué tan importantes fueron to-
dos estos elementosexpresivos para la formacion
de la religiosidad popular.

Toda esta parafernalia era estimulada por
los religiosos y curas de las parroquias, que,
ademas de reportarles grandes beneficios econé-
micos, hacia visibles los efectos que la evange-
lizacién habia producido en la poblacién indige-
na. Pero, por otra parte, el ritual se revelaba como
liberador de la presién que se ejercia sobre esta
poblacién, como alivianador de los problemas
econdémicos, como creador de espacios donde la
existencia de lo religioso y lo pagano permitia
la mezcla de elementos culturales antiguos en
combinacién con los nuevos. Y todo ello unido
contribuia a ir creando —en algunos casos— o
reforzando—en otros— un sentimiento de perte-
nencia al grupo, y a la comunidad.” Porque la
cofradia, aunque restringié a sus hermanos
la participacién, a través de la fiesta y los rituales
publicos la extendié al resto de la comunidad. El
hecho de que todas las cofradias pertenecieran a
la parroquia del pueblo favorecié la formacién de
un sentimiento de cohesidon comunitaria. Que tu-
viera un santo patrén contribuyé a remarcar la
conciencia de identidad; es lo que marcaba su ca-
racter de colectividad (Moreno 1981). La repetida
coincidencia en actos littrgicos y festivos de per-
sonas de diferentes grupos y cofradias, lejos de
fomentar rivalidades entreellas, sirvié parair for-
mando una conciencia de resistencia comun fren-
te a la situacién colonial.
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Un rasgo caracteristico de los rituales era
la mezcla de lo sagrado y lo profano; santos y
celebraciones profanas se unian en una sola fun-
cién provocando la celebracién colectiva, el forta-
lecimiento de los lazos grupales y/o comuni-
tarios y la recreacién constante de la identidad.
Esto era un peligro para las autoridades, por lo
que en repetidas ocasiones se advierte “[...] que
no convenia mezclar lo profano con lo divino”.
Toda reunion festiva era finalizada con banque-
te, y a decir de los observadores de las mismas,
religiosos principalmente, era ocasién de comi-
lonas y borracheras, que daban lugar a multitud
de desordenes, excesos y escandalos.*

La importancia social que esta conviven-
cia tenia para el grupo se demuestra por la cons-
tante preocupacién y denuncias frecuentes de las
autoridades civiles y eclesiasticas. Aunque a tra-
vés de las cofradias los indigenas habian adop-
tado gran parte del ceremonial catdlico, éste
habia sido adaptado a su particular forma de vi-
vir y pensar la religién. Por ello, estas celebra-
ciones “escandalizaban a los ojos de las personas
cristianas” y eran manifestacion de la barbarie de
los que las realizaban, “muestra inequivoca
de su infidelidad, actos paganos y practicas
idolatricas”,” que era necesario suprimir inme-
diatamente y de forma contundente (Rojas Lima
1988, Aramoni 1992).

Creo que —como ya lo han manifestado
otros autores para otras regiones de Meso-
américa— en estas celebraciones los indigenas
recreaban espacios culturales propios, manifes-
taciones de su “antigua” tradicién que llevaban
a cabo aprovechando el contexto de la cofradia,
aunque modificada por la influencia y adapta-

8 En este sentido hay que mencionar la politica de congregacién y reduccién a poblados que aplicé la Corona
espafiola, apoyada por los religiosos dominicos en Chiapas, y en América en general. La congregacion en un mismo
espacio politico y social de grupos de poblacién con identidades distintas produjo efectos divergentes segun los
casos. En Chiapas concretamente, esta politica contribuyd, con el paso del tiempo, a la formacién de identidades
comunes comunitarias. Un ejemplo claro lo constituye Chamula, formada de la congregacién de tres “pueblos” en
el siglo xvi y en la que actualmente sus habitantes mantienen una fuerte identidad comunitaria.

Yacca. A.1.14.-328. - 21. 1819. Consulta del Ilmo. Sr. obispo acerca de los desordenes y excesos que se cometen en la
celebracion de las fiestas de cofradias y hermandades, y que aquel intendente no se mueve a evitarlo.

»Eran frecuentes las denuncias de estas idolatrias. Véanse, “Memorial del obispo Pedro de Feria de 10 de enero
de 1577”, Archivo General de Indias, Sevilla (en adelante Act). Audiencia de Guatemala, 161. “Memorial del obispo
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cién de elementos culturales introducidos por la
evangelizacién y la religién catdlica.

La permanencia de rasgos de la religién
prehispanica en los rituales indigenas puede ex-
plicarse por varias razones:

1) Losconstantes mecanismos de resisten-
cia de la poblacién autéctona ante la
presion colonial ejercida por las autori-
dades, tanto civiles como eclesidsticas.
Elindigena reivindicaba susituaciénde
inferioridad constantemente y unode los
mecanismos utilizados fue la recreaciéon
de antiguas practicas religiosas, que
para los eclesiasticos eran idolatricas, por
lo que los indigenas tuvieron que escon-
derlas en la clandestinidad.

2

~

Por otra parte, los misioneros aprovecha-
ron aquellos elementos de la cultura
autéctona que pudieran serles titiles en
la dificil tarea de evangelizar. Con rela-
cién a esto, la religion catdlica tiene una
gran cantidad defiestas relacionadas con
la naturaleza, exactamente igual que la
cultura mesoamericana, y que a menu-
do fueron superpuestas.

3) Otrarazén pudo ser que los “naturales”
aprovecharan la relativa libertad que lo
anterior les daba para ir introduciendo
cada vez mas elementos de su antigua
religién y cultura “disfrazados”, refor-
zado esto por la coincidencia, a veces,
en el calendario de las festividades cat6-
licas con los principales cultos prehis-
pénicos y las similitudes existentes en
ciertos rituales (Ricard 1989).

La cofradia, institucién central de las mani-
festaciones religiosas indigenas, como hemos vis-
to, a pesar de ser un elemento cultural impuesto
llegé a formar parte de la cultura autéctona, den-
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tro de la cual tuvo unimportante papel en los pro-
cesos socioculturales de las comunidades en un
contexto de colonialismo. El hecho de que esta insti-
tucién adquiriera un caracter indigena era ine-
vitable, por tratarse de un elemento cultural reela-
borado y apropiado, que llevaba implicita su
propia dindmica.

Ademas de convertirse en uno de los prin-
cipales vehiculos de la religiosidad india, la co-
fradia cobré importancia en otros aspectos de la
vida comunitaria. Por ejemplo, su estructura de
cargos tuvo una importante presencia politica en
los pueblos, junto con el cabildo, que fue la insti-
tucién de administracion local. En realidad, aun-
que ambas instituciones tuvieron un desarrollo
independiente, su relacion se puso de manifiesto
frecuentemente, como lo muestran las declaracio-
nes contenidas en la visita de José de Scals a la
provincia de los zendales, en las que los principa-
les declarantes que dan la informacién sobre las
cofradias de su pueblo dicen ser “naturales y
principales de este pueblo [Chilén] y haber todos
tenido oficios de republica”.? Por el contrario, los
macehuales declaran que “en lo de las cofradjias,
fiestas y misas no saben de ello pero si saben que
para todo dan limosna porque todos la dan”.?2 Se
puede pensar con esto que la participacién direc-
ta en la cofradia estaba restringida a los miem-
bros principales de cada grupo, pero esta
participacion se extendia a todos los habitan-
tes del pueblo, pues todos participaban en sus
actividades y colaboraban en su mantenimiento.
En este aspecto, la cofradia reproducia una socie-
dad jerar-quizada, como lo habia sido desde la
época prehispanica, y tenia en sus oficiales a los
representantes de la voluntad del grupo ante las
autoridades coloniales.

En el terreno econémico se puede afirmar
que, aunque las cofradias fueron un mecanismo
de financiacion de la evangelizacién (Cortés y

Pedro de Feria de 10 de enero de 1577 "y Acl. Patronato, 183 (1-11), 1585, “Relaci6én que hace el obispo de Chiapa

sobre la reincidencia en sus idolatrias”.

2 acca. A1.30.20.-1473.-191. 1690. Visita de los pueblos de Chilén y Bachajon y en A1.30.-1425.-183.1690, Visita de los
pueblos de Sitald, Guaiquitepeque, Ocosingo y Sivacd de la provincia de los zendales por don José de Scals.

21bid.
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Larraz 1958), fueron importantes para los indi-
genas? ya que les permitieron mantener unos
ahorros o caudales de los cuales servirse en mo-
mentos de necesidad econdémica.

Desde el punto de vista social, la alteracion
en la organizacion prehispanica producida por los
procesos de reducciones a poblado y congrega-
ciones fue parcialmente paliada por la existencia
de las cofradias. Estas permitieron la continua-
cién del antiguo calpul prehispénico, como uni-
dad basica de organizacién de la vida comunitaria,
que mantenia las antiguas solidaridades e identi-
ficaciones parentales, logrando preservar parte de
la tradicién sociocultural y bienes comunitarios.
Un proceso similar tuvo lugar en Pery, donde la
cofradia rearticul6 el ayllu prehispanico (Celestino
y Meyers 1981a: 299-310).

CONCLUSIONES:
LA COFRADIA EN LA FRONTERA CULTURAL

El gran niimero de fundaciones de cofradias que se
realizaron en los pueblos tzeltales de Chiapas nos
muestra la gran importancia que esta institucion
tuvo dentro de los procesos socio-culturales de
las comunidades indigenas. Si bien en un prin-
cipio las fundaciones fueron realizadas por los
religiosos, a los pocos afos de su introduccién
se multiplicaron rapidamente, a pesar de que dis-
posiciones legales trataron de reducir el niimero
de cofradias de los pueblos por considerarse ex-
cesivo.?? Este hecho me lleva a pensar que las
fundaciones, tras el impulso inicial, se hicieron
por iniciativa de la misma poblacién indigena.
Ademas delas funciones explicitas que tenia esta
institucion —fomento de la religion catdlica y la
caridad—, los grupos indigenas habian empeza-
do a utilizarla con otros objetivos, dirigidos a lo-
grar laintegracién comunitaria, lacohesién social

PROIMMSE-IIA-UNAM

y la recuperacion de cierto control sobre los asun-
tos que afectaban al grupo.

Podemos concluir que la cofradia se con-
virtié en el marco idéneo donde se fue confor-
mando la religiosidad india, puesta de manifiesto
principal, aunque no exclusivamente, en las ma-
nifestaciones y rituales publicos. Estas manifes-
taciones fueron un elemento diferenciador y
definidor de particularidades culturales indige-
nas. Si la situacion de frontera, como dije al inicio
de esta exposicion, obligaba al indigena a remar-
car sus peculiaridades como mecanismo de sobre-
vivencia ante el embate de la sociedad colonial, la
cofradia y sus manifestaciones religiosas fueron
un espacio idéneo para mostrar signos propios
de identidad, diferencidandolos de las manifesta-
ciones del resto de la poblacién, determinando
cultural ysocialmente la pertenencia de sus miem-
bros al grupo, en este caso de los dominados, en
oposicién al dominador.

La cofradia permitié a los tzeltales expre-
sar la especificacion simbdlica del grupo y la con-
vivencia de la comunidad bajo simbolos comunes.
También fue un espacio de pertenencia social, una
comunidad ritual en la que se establecié el didlo-
go de sus miembros bajo signos comunes.

Pero la cofradia no sélo contribuyé a la
conformacién de la frontera cultural debido a su
funcién generadora de la religiosidad india, sino
también a su intervencién en otros asuntos rela-
tivos a la actividad comunitaria, tanto de carac-
ter politico como social y econémico. En este
aspecto concreto definié un “nosotros” en opo-
sicion a los “otros”.

A pesar de que la cofradia fue una institu-
cién que sirvid a los intereses de los colonizado-
res, para los indigenas se convirtié en punta de
lanza de su resistencia ante la situacién de do-
minio y en un mecanismo que posibilité en va-
rios aspectos —politico, social, religioso— la

BEs frecuente encontrar en la documentacion disposiciones solicitando informacién sobre el nimero de cofra-

dias que tiene cada pueblo y otras en las que se ordena que se reduzcan a un nimerodeterminado. En respuesta,

surgen protestas de los pueblos en las que se exponen que se considere el niimero de habitantes de cada uno para
que se determine el nimero de cofradias que han de tener. Para Chiapas, véanse aGi, Audiencia de Guatemala, 215,

“Ordenanzas que se han de observar y guardar en toda la provincia de Chiapa” (1691) y “Carta del fiscal a la

Corona de 19 de diciembre de 1691”.
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pervivencia cultural de estos grupos (Rojas Lima
1988), que les dio cohesién interna y conciencia
de identidad (Moreno 1981).%

Si hacemos una evaluacién de los resultados
de tales procesos se podria dar un dictamen positi-
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VO, ya que en situacion tan desfavorable la pobla-
cién indigena utilizé6 mecanismos y recursos que
permitieron la reestructuracién de su sistema cul-
tural y su adaptacion a las nuevas circunstancias.
Es una situacion de frontera cultural. <%
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EL TAPEsco DeL DiaBLO Y EL CAsTILLO:
Dos CUEVAS ARQUEOLOGICAS EN EL
CANON DEL RiO LA VENTA, CHIAPAS

Eliseo Linares Villanueva
Carlos Silva Rhoads

CENTRO INAH-CHIAPAS

Elrio La Venta se localiza al occidente de la Depresién Central de Chiapas,
en los municipios de Jiquipilas, Cintalapa y Ocozocoautla; fluye a través
de una abrupta topografia de rocas calizas en la regién noroeste de Chiapas
para unirse, como uno de sus principales afluentes, al Grijalva medio, co-
nocido en esta parte como Mezcalapa (figura 1).

Buena parte del rio La Venta esta bordeado por grandes acantila-
dos, un encafionamiento majestuoso con paredes de caliza que alcanzan
alturas mayores a los quinientos metros. Los acantilados se formaron a
partir de una falla en la enorme masa de rocas calizas marinas del Cretacico
superior que atraviesa gran parte de la zona occidental de la Depresion
Central de Chiapas.

En este canén se formé de manera natural una gran cantidad de
cuevas que han sido utilizadas por el hombre a lo largo de los siglos. Las
caracteristicas climaticas y el contexto geoldgico de la zona han permitido
que en varias de estas cuevas se conservaran artefactos fabricados con
materiales organicos que muy rara vez se conservan en sitios arqueolé-
gicos abiertos. Algunas de ellas han sido estudiadas por arqueélogos, par-
ticularmente las llamadas “cuevas secas” como las denominé Thomas Lee
(1985), y se reportan de ellas elementos que forman parte de rituales y
otras actividades antiguas, como es el caso de los “atados de shaman” y la
elaboracién de objetos con fibras vegetales y madera (King 1955, Silva y
Linares 1993).

La exploracién arqueolégica del cauce del rio es dificil por lo abrup-
to e incomunicado de la regién, que cayé en el abandono con los nuevos
medios de transporte, a lo cual hay que anadir que las cuevas y abrigos
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RIO LA VENTA

Figura 1. El rio La Venta.

susceptibles de estudio se localizan en los acan-
tilados a una altura que a menudo hace necesa-
rias técnicas y equipos propios de la espeleologia;
las altas paredes, practicamente lisas y vertica-
les, imposibilitan el acceso a las cuevas sin equi-
po especializado.

Los antiguos usuarios de las cuevas pa-
recen haber pertenecido a los grupos de cultu-
ra mixe zoqueana que habitaron la regién has-
ta muy entrado el periodo Postclasico. Segin
Navarrete, durante el Clasicotardio y el Postcla-
sico temprano el cacicazgo zoque que dominaba
el actual territorio de Jiquipilas y Ocozocoautla
mantuvo relaciones comerciales con la costa del
Golfo de México (1978). Dichas relaciones debie-
ron establecerse usando rutas terrestres de co-
municacién, pero también acudticas a través del
rio La Venta y su conexién con el Mezcalapa.
Entre los productos zoques que pudieron circu-
lar a través de estas rutas se mencionan los texti-
les finos, la grana de cochinilla, las jicaras o
xicalpextles con pintura de laca, canastos, este-
ras, cordeles, redes, pieles y una gran cantidad
de productos agricolas basicos como el maiz, fri-
jol, calabaza, miel y otros que requeria la region
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costera del golfo para mantenerse y comerciar
con el centro de México y la peninsula de
Yucatan.

La cal es un producto basico que es nece-
sario afadir a esta serie de mercancias que apor-
taba la regién zoque del noroeste de Chiapas a
la planicie costera. A los productos autéctonos
zoques hay que agregar los que proceden de
los Altos de Chiapas y de Guatemala, como son
el ambar que se extraia de Simojovel y Totolapa,
la obsidiana procedente de El Chayal y San
Martin Xilotepeque, los artefactos de basalto para
la molienda, la ceramica policroma y los objetos
de alabastro tallado en forma de vasos de pedes-
tal y cuencos tripodes, todo lo cual también de-
bié circular a través del rio La Venta.

Los datos que a continuacién se exponen,
obtenidos de los estudios de dos cuevas en el
cainén del rio La Venta, dan elementos, a mane-
ra de hipétesis, y por contrastar con mayores
excavaciones y trabajos mas amplios, para pro-
poner a esta via fluvial como parte importante
de la red prehispanica de comercio que comu-
nicaba a los mayas con los zoques y a éstos con
otros grupos de Mesoamérica.
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CUEVA
EL TAPESCO DEL DIABLO

En abril de 1993 un grupo de espeleélogos fran-
ceses y mexicanos, durante un reconocimiento
en los acantilados del rio que bordean la reserva
forestal de El Ocote en el municipio de Ocozo-
coautla, escalaron hasta el acceso de una cueva
conocida como El Tapesco del Diablo (foto-
grafias 1la y 1b). Al entrar observaron una gran
cantidad de restos arqueolégicos, por lo que
decidieron avisar al Centro del iNaH en Chiapas,
organizandose una expedicién de salvamento ar-
queoldgico integrada por arquedlogos, espeled-
logos y restauradores.

La cueva se localiza en un acantilado del
rio La Venta a 10 km al noroeste de la actual po-
blacion de Absalon Castellanos, a una altura
aproximada de cincuenta msobreel nivel del rio.
Es del tipo seco, no tiene aportes de agua y guar-
da en su interior una estabilidad climdtica ex-
traordinaria. Este factor, aunado al dificil acceso,
permitié la conservacién de diversos géneros de
materiales orgénicos. En ella estaban presentes

z

A) Tumba

B) Vestibulo bajo

C) Plataforma

D)Altar de lajas

E) Escondrifo (“Cueva de Los Vasos™)
F) Saldn Principal

G) Entramado de troncus (~Tapesco™)

EL TAPESCO DEL DIABLO Y EL CASTILLO: DOS CUEVAS ARQUEOLOGICAS

materiales que normalmente no se conservan en
otros sitios: ademas de abundantes cerdmicas y
litica se pudieron recuperar excelentes muestras
de textil, cordeleria y cesteria, asi como objetos
elaborados en madera, hueso y concha.

El nombre de la cueva deriva de una es-
tructura de troncos construida en uno de sus
accesos. Tiene dos entradas, una caracterizada
por el tapesco y la otra acondicionada con mu-
ros de bajareque que, adosados a la superficie
natural de la roca, forma una pequena puerta.
El interior esta formado por una cdmara princi-
pal, a manera de salén, que se une a una galeria
de mas de sesenta metros (figura 2).

La cdmara o salén principal es un espacio
de planta casi cuadrangular de aproximadamen-
te seis metros por lado y una altura del techo
mayor a los cuatrometros, se llega a él por las dos
entradas mencionadas, después de pasar por un
ttinel estrecho de 11 m de longitud o por una es-
pecie de vestibulo bajo. Resaltan en é] dos elemen-
tos constructivos: el primero, uno al que deno-
minamos Tumba, una oquedad de forma trian-
gular en la que se apilan lajas para formar una
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EL TAPESCO DEL DIABLO

Figura 2. El Tapesco del Diablo.
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Fotografia fa. Acantilado en el rio La Venta.
La flecha sefiala una de las entradas a la cueva
El Tapesco del Diablo.

pequena plataforma escalonada, dentrode la cual
se depositaron los restos 6seos de por lo menos
dosindividuossin posiciénanatémicay dela que
provienen las muestras mds importantes de ma-
terialesorgdnicos recuperados. El segundo, se tra-
ta del aprovechamiento de un vano natural que
atraviesa diagonalmente la pared del salén y tiene
salida a un costado de la puerta de bajareque, y al
que se pusieron algunas piedras y lajas angostas
para formar una especie de ventana con barrotes.

También como elementos constructivos fue-
ron importantes los muros de bajareque. Visto
desde el interior de la cueva, el muro izquierdo
esta formado en su parte inferior por piedras sin
trabajar colocadas unas sobre otra y cementadas
con argamasa de lodo; la parte superior fue com-
pletada con bajareque hasta alcanzar la altura del
techo del “vestibulo”. El muro de la derecha est4
formado casi en su totalidad conbajareque y com-
pletada en la parte inferior con algunas lajas pe-
quenas. El bajareque muestra una estructura
interna de carrizos dispuestos verticalmente, y en-
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tretejidos horizontalmente en ambos lados del
muro con tallos delgados de “bejuco”. El recubri-
miento es de arcilla color café amarillento en la
que se incluyeron fibras vegetales.

Sobre el piso del vestibulo y del salén, e
intruyendo una capa de semillas de jobo traidas
por murciélagos, se encontraron conjuntos de
objetos compuestos por ollas, metates, manos
de metates, cantaros, platos, cazuelas y cajetes
que se asociaban, algunas veces, con restos hu-
manos, fragmentos de madera quemada y arte-
factos pequenios (fotografias 2a y 2b).

La galeria es un ttunel de 4 m de anchura
promedio y 62 m de longitud con varios quie-
bres y direccion general noroeste. El piso sube
gradualmente hacia el interior. En la unién con
el salon principal el techo estd a més de tres me-
tros del piso, mientras que al final de la cueva
estd a s6lo 60 cm. El techo es casi horizontal a lo
largo de toda la galeria.

Enesta parte de la cueva se localizan dos ele-
mentos constructivos importantes: una plataforma

Fotografia 1b. Entrada de la cueva
El Tapesco del Diablo.
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Fotograffa 2a. Salén principal en la cueva El Tapesco del Dlablo.
Al fondo a la izquierda se observa la oquedad triangular que guardaba la Tumba.

ubicada en la parte media del tunel, que se levanta
del piso aproximadamente un metro de altura y
con una anchura de hasta 2 m; esta adosada a la
pareddel tinel y hecha de grandes bloques de pie-
dra queal parecerfuerondesprendidosde la pared.

El otro elemento es un adoratorio, a ma-
nera de medio cono de 50 cm de altura elabora-
do con lajas sin trabajar y apiladas para dar una
forma semitriangular dentro del cual se recupe-
raron restos de una vasija con decoracion de pi-
cos y representacion antropomorfa asociados con
fragmentos de carbon.

Al igual que en el salon principal, aunque
mas cercanosa las paredes del tinel, estaban pre-
sentes los conjuntos arqueologicos conteniendo
casi el mismo género de objetos.

Como parte de la galeria, y casi al final de
ella, selocalizé una cavidad de pequenas dimen-
siones —a manera de tunel subsidiario con en-
trada en la base de la pared y tapiada con lajas—,

que contenia un grupo de vasos de ceramica

policroma, otros de alabastro y cuencos de 6nix

Fotografia 2b. Vestibulo de la cueva
El Tapesco del Diablo.
espacio lo llamamos Cueva de los Vasos. Uno de los acomodos de vasijas llamados Elementos.

en conjunto con otros objetos pequenos. A este
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LOS MATERIALES ARQUEOLOGICOS DE
EL TAPESCO DEL DIABLO

De la tumba proceden la mayoria de los objetos
de material organico que conforman la muestra de
El Tapesco. Muchos fueron recuperados de una
pequena excavacion que se efectud en ella y otros
obtenidos en laboratorio. Esto tltimo se debe a
que debajo de las lajas y de una ligera capa de
tierra seencontraron materialesentrelazados, sin
orden aparente, con bolsas de fibras vegetales,
pastos y restos de cordeles y petate, los cuales
fueron extraidos en conjunto para su mejor tra-
tamiento. Los materiales procedentes de la tum-
ba son los siguientes.

Sobre las lajas de la tumba se recuperaron
dos jicalpextles sin decoracién conteniendo tie-
rra, excretas de roedor, restos de canas y olotes
de maiz, pastos de juncia, dos craneos, una pel-
vis, dos fémures, una tibia y un radio humanos
(fotografia 3).

Dentro de la tumba se localizaron restos
humanos sin posicién anatémica de por lo me-
nos tres individuos (dos adultos y un infante)
que se mezclaban sin orden aparente con los si-
guientes materiales: dos ollas miniatura, tres
jicalpextles (uno de ellos pintado de rojo y negro
conteniendo fragmentos de petate y cordel), un
fragmento de madera cilindrica amarrado con
cordel, cinco atados de fibra (al parecer de ixtle),
fragmentos de cascara de cacao, un pendiente
circular de concha y numerosas agujas minera-
les de sulfato de calcio.

Mencién especial merece un hacha de 65
cm de largo con su mango de madera casi inte-
gro, hecho de una sola pieza de madera tallada
que engrosa en la parte de engarce de la piedra
de corte. Esta es una hachuela de pedernal fina-
mente pulida, sujeta a presién dentro de una
oquedad en la madera a la que posiblemente se
agreg6 alguin adhesivo. Todo el mango recibi6
un pulimento exterior para darle una textura
suave y protegerla del ataque de insectos (foto-
grafia 4). También se recuperaron de aqui dos
ollas globulares de base convexa con cuello cor-
to recto-convergente, un metate apodo de roca
caliza, numerosos olotes de maiz, restos ¢seos
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de roedor y aves pequenas, dos fragmentos pe-
quenos de textil blanco de algodén tipo “sarga”,
asi como numerosos fragmentos de madera en
“raja”, ramas y troncos, muchos de ellos con ex-
tremo quemado.

Losatados de fibra fueron abiertos en labo-
ratorio encontrandose en uno de ellos un canasto
pequeno hecho de palma tejida; cerrado a mane-
ra de caja, contenia una pequena mascara pectoral
tallada en madera con incrustaciones de madre-
perla representando a la muerte (fotografias 5a y
5b); su mandibula se articulaba amarrada con
pequenos cordeles que alin se conservan en su
lugar. Toda la mascara estaba recubierta con pin-
tura de cinabrio (fotografia 6). Junto con ellaen el
canasto se encontraba una cuenta circular de con-
cha, una aguja de hueso, 12 cuentas de coyol, 40
caracolillos perforados, 25 semillas de cacao, una
de frijol y una de calabaza (fotografia 7).

Otro de los atados de fibra contuvo 23 pen-
dientes circulares pequenos hechos con recortes
de calabaza y adornados con motivos geomé-
tricos, una peineta hecha de agujas de carrizo fi-
namente enlazadas con ixtle, otra pequefia mas-
cara pectoral de madera querepresentalacarade
un anciano y una sandalia infantil tejida de ixtle
(fotografias 8 y 9).

En el vestibulo de la cueva se recuperaron,
en superficie, seis conjuntos de materiales domés-
ticos que denominamos Elementos; en uno de
ellos se encontraron dos crdneos humanos. Los
elementos estaban compuestos por ollas, platos,
metates, manos de metates, cantaros, platones,
vasos, algunos objetos de madera y hachuelas de
piedra negra. Las ollas son de pasta gruesa,
de base convexa casi acabada en punta, algunas
tenian en el cuello una banda de arcilla con deco-
racion digital. Los platos eran de acabado pulido,
en colores naranja y rojo, decorados con manchas
y cruces burdas producto de coccién diferencial.
Los metates hechos en roca caliza y arenisca, to-
dos son apodos de forma cuadrangular; algunos
restos de argamasa blanca, lo que puede indicar
que se trata de bloques constructivos reutilizados.
Los vasos, incompletos y fragmentados, son de
paredes recto-convergentes que se curvan al lle-
gar a la base, de pasta fina, pulidos con engobe



Fotografia 3. Tumba y materlales que se encontraban sobre las lzjas antes de la excavacion.
El Tapesco del Diablo.

Fotografia 4. El hacha localizada en la tumba.
Notese la extraordinarla conservacién que la hace un instrumento Gnlco.



Fotografia 5a. Canasto o petaqullla funeraria encontrada dentro de la tumba,
en uno de los atados de fibras.

Fotografia 5b. La petaquilla funeraria y su contenido.



Fotografia 6. Mascara pectoral, hallada dentro de la petaquilla funeraria;
seguramente fue el adorno principal del collar.



Fotografia 7. Semillas y trozos de cordel contenidos en la petaqulila.

Fotografia 8. Sandalia infantil localizada en el interlor de la tumba.



Fotografia 9. Peineta procedente de la tumba.
Posiblemente se trata de un instrumento relacionado con la manufactura de textiles.
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café y presentan reborde labial. Uno de ellos tie-
ne una ligera capa de estuco pintado de rojo y
blanco con finas lineas de color negro.

De entre los objetos de madera del ves-
tibulo destacan los restos de un pedazo de tronco
ahuecado, al parecer la mitad de una especie de
teponaxtle o tambor; pequenas agujas talladas en
madera, y lo que parece ser la punta de una coa.

En la galeria o tunel principal se encontra-
ron diez elementos con piezas domésticas como las
recuperadas del salén. Destacaron en estos conjun-
tos la presencia de una olla de grandes dimensio-
nes (1 m de didmetro y 70 cm de altura) elaborada
con pasta fina color bayo; en otro, casi al fondo de
lagaleria, la presencia de un cajete de siluetacom-
puesta, pulido, con engobeblanco y decorado con
una lineaincisaen la parte media del cuerpo. Este
es un tipo de cerdmica idéntico al recuperado por
la Nwar y el INaH en Malpaso, Chiapas, y que co-
rresponde a la fase Mechung de San Isidro, entre
los afios 1000 y 1200 dC (Lee 1974, Matos 1973).
También destacaron dos vasos con restos de estu-
co pintado y decorados con motivos geométricos;
uno de ellos estd agrietado, a cada lado de las grie-
tas tiene perforaciones conicas, indicadorasdel tra-
tamiento de curaduria que recibié en la antigiedad.
También se hallaron un sahumerio pequeno, alisa-
do con engobe bayo, en el mango tiene moldeado
un motivo antropomorfo que representa a un hom-
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bre mofletudo, de pie, vestido con maxtlatl y una
camisa, que parece ser de piel de felino o adornado
con plumas; y los fragmentos de una vasija-efi-
gie con picos, ya anotada cuando se menciono el
ado-ratorio. Por su forma, pensamos que se tra-
ta de una pequena urna, de cuerpo curvo-con-
vergente, con base y fondo planos y de pastafina.
Los picos se presentan en conjuntos a manera de
bandas verticales. En uno de los fragmentos se
observan partes de una figura humana (una
mano, el brazo y la oreja izquierdos).

Del salén principal y de la galeria se obtu-
vieron alrededor de ciento cincuenta piezas a lo
cual debera sumarse lo ya descrito para la tum-
bay lo que a continuacion se menciona, recupe-
rado en la llamada Cueva de los Vasos o ttnel
subsidiario: tres vasos policromos, de cuerpo
curvo-convergente y pasta fina que presentan
motivos antropomorfos pintados. En la decora-
cién central se observan personajes de perfil, sen-
tados con tocados de plumas largas (figura 3).
Estos personajes llevan lineas de pintura roja en
la cara; y, ademas, tres vasos finamente tallados
en alabastro y con base de pedestal, dos cuencos
tripodes tallados en énix, una navajilla prisma-
tica, dos pesas de red hechas de cuarzo, tres pen-
dientes de caracol, un fragmento de pectoral de
concha que representa a un felino agazapado y
otros materiales fragmentados.

Figura 3. Vaso policromo con motivos antropomorfos.
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LA CUEVA DE
EL CASTILLO

Este lugar fue localizado en 1994 por la Asocia-
cién Espeleoldgica Rio La Venta, un grupo de ita-
lianos que desde anos atras realizan trabajos
exploratorios en el candn. Segun los registros de
esta asociacion en los acantilados del rio La
Venta hay mas de cuarenta cuevas con restos ar-
queoldgicos, muchas de las cuales reportadas por
ellos en las gacetas espeleoldgicas de Italia.

Lacuevade El Castillo en realidad es un abri-
go rocoxo a 70 msobre el nivel del rio y a unos diez
kilémetros de la cueva de El Tapesco del Diablo. A
ellatambién se puedellegar pasando por el pobla-
dode Absalén Castellanos y siguiendo el caucedel
rio hasta el primer recodo.

Gran parte del recorrido debe hacerse en
balsa pues el encafionamiento del rio en algunas
zonas es total y la circulacién es sélo por agua.

El trabajoarqueoldgicoen este lugar se rea-
1iz6 en julio de 1995, recolectandose los escasos
materiales de superficie que se observaron sin
hacer excavaciones. Se trata de un sitio construi-
do mediante plataformas y andadores sobre la
roca calizaen un recodo del acantilado (fotogra-

El Castillo
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fias 10 y 11), lo que parece proporcionarle una
posicion estratégica. Desde este lugar se pueden
observar largos tramos del curso del rio y por
susandadoresen las alturas se domina cualquier
paso. Se construyé aprovechando las formas na-
turales de la roca, acondicionando con lajas para
formar terrazas escalonadas de hasta 3 m de an-
chura con muros de contencién de mamposteria
y pisos estucados en la superficie (figura 4). Una
particularidad importante en este sitio es la pre-
sencia de atalayas bajas que tienen pequenos ni-
chos recubiertos de estuco. En la superficie de
las terrazas se hallaron tiestos, litica y madera
quemada, ademas de un asta de venado, animal
que fue esgrafiado sobre el estuco de una de las
terrazas.

Los materiales ceramicos muestran una
gran similitud con los encontrados en los llama-
dos elementos en la cueva de El Tapesco del Dia-
blo, piezas de tipo doméstico en el cual estan
presentes, especialmente, grandes ollas de pasta
gruesa, de base convexa y cuello corto con deco-
racion digital, los cantaros de pasta fina de color
bayo y los cajetes de silueta compuesta con engobe
blanco que parecen pertenecer a la mencionada

fase Mechung de San Isidro.

¥ BarToreili 95

Figura 4. El Castillo.



Fotograffa 10. Acantilado en el rio La Venta.
Las flechas sefialan el abrigo rocoso que
conforma El Castillo.

Fotografia 1 1. Terrazas de El Castillo. Al fondo Antonio Vivo, uno de los
espeledlogos que exploré por primera vez este sitio.
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COMENTARIOS

Hasta donde permite ver el avance actual del ana-
lisis que se tiene de los materiales recuperados y
ladistribucién de éstos con los elementos arquitec-
tonicos en ambas cuevas, creemos que ya se pue-
den apuntar las posibles funciones de éstas. En El
Tapesco del Diablo la tumba con su rico contenido
habla de una funcién ritual funeraria; sin embar-
go, este elemento ocupa un espacio pequeno com-
parando con el resto de la cueva. Se puede decir
que por lo menos una parte de ella tiene esa fun-
cién. Por otro lado, la presencia de acomodos de
material doméstico, como son losllamadoselemen-
tos, puede hablar de una funcion de no habitacion
normal, pero si de refugio eventual ante calami-
dades o ataques enemigos. Otra posible funcion la
apuntan los materiales del tinel pequeno, o Cue-
va de los Vasos, que como escondrijo pudo tener
la funcion de almacén de productos de comercio
y en este caso de articulos suntuarios que requie-
ren un lugar especial para guardarlos, un ejemplo
de éstos pueden ser los cuencos de alabastro y los
vasos de onix. En El Castillo, como ya se anoto, la
distribucion de terrazas y de puntos de observa-
cion y vigilancia, asi como de los andadores, su-
gieren fuertemente una funcion aduanal, de control
de flujo de mercancia y personas por el rio, asi como
una condicion militar o ceremonial de un orden par-
ticular. Pensamos que estos aspectos dan apoyo a
la propuestadel rio La Venta como una ruta de co-
mercio que funciond de manera importante por lo
menos durante el Cldsico tardio.

Es relevante también la informacion que se
puede obtener sobre ritos mortuorios de la tum-
ba en El Tapesco del Diablo. Por su contenido se
puede unir a otras cuevas que presentan eviden-
cias relacionadas con enterramientos humanos y
las creencias del inframundo mesoamericano;
algunas muy conocidas —como La Garrafa, en
Chiapas, y La Candelaria, en Coahuila—, han per-
mitido la investigacion de textiles y otros artefac-
tos de origen organico como cordeles y canastos;
en la de Teloxtoc, en Puebla, se recuperé una im-
portante coleccion de mdscaras. También se pue-
de unir a cuevas de la Costa y zona maya de
Chiapas endonde se han registrado ofrendas con-

171

EL TAPESCO DEL DIABLO Y EL CASTILLO: DOS CUEVAS ARQUEOLOGICAS

sistentes en vasijas de ceramica e incensarios como
laCuevadelos Andasolos, en la Trinitaria; la Cue-
va de los Bordos, en Cintalapa, y la Cueva del
Agua, en Arriaga (Navarrete y Martinez 1977,
Stirling 1995, Linares 1995, respectivamente).

Desde nuestro punto de vista los materia-
les de la tumba de El Tapesco del Diablo repre-
sentan una buena parte de las creencias sobre el
culto a las deidades relacionadas con la lluvia y
la agricultura. Diversas investigaciones etnogra-
ficas en nuestra region y entre los vecinos maya
tzotziles y tzeltales, revelan la creencia de que
los naguales o espiritus mas poderosos residian
en las cuevas localizadas en las montanas y en
los acantilados; se los relaciona conalgunas fuer-
zas de la naturaleza y recibennombres como Rayo,
Meteoro y Torbellino, y principalmente con fac-
tores climaticos. En este sentido cobra especial
significado el hacharitual hallada como parte del
ajuar de la tumba, pues se trata de un artefacto
que forma parte de los atributos de las mencio-
nadas deidades en las representaciones conoci-
das; por ejemplo, en los cédices mayas (par-
ticularmente el Cédice Madrid), donde las dei-
dades de la lluvia aparecen empunando un ha-
cha. Directamente se asocia con el dios K de los
mayas; su relacion se debe a que con ella se hace
brotar la sangre, como ofrenda a los dioses de
la fertilidad y en contexto ritual también signi-
fica poder y linaje. Esta hacha es, hasta donde
sabemos, pieza tnica en Mesoamérica; por su
excelente estado de conservacion proporcionara
informacion tecnoldgica importante.

El contenido del canasto halladoen los ata-
dos de la tumba también es un elemento relacio-
nado intimamente con las creencias sobre el
inframundo. Las piezas contenidas en el canasto
hablan del dios de la muerte y el autosacrificio;
son evidencias la aguja de hueso y el mascaron
pectoral, una pequena obra maestra que repre-
senta un craneo humano pintado con cinabrio.
Por otra parte, el contenido boténico (semillas
de frijol, calabaza, coyol y otras) informa sobre
la dieta de maneraamplia, significando junto con
lo anterior la vida y la muerte en su linaje a tra-
vés del sacrificio que implica su fertilizacion con
el precioso liquido: la sangre. El caracter ritual
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del contenido se complementa con su valor pecuniario, las cuentas de concha y las semillas de cacao
fueron usadas como moneda en la época prehispénica y también fue comiin acompanar al difunto
con objetos de valor para facilitar su transito por las diferentes regiones del inframundo. El poder del
personaje o los personajes inhumados en la tumba de El Tapesco del Diablo se manifiesta por las
caracteristicas de los artefactos, de los conjuntos de éstos asociados directamente al enterramiento, el
hacha de poder relacionada con las deidades del agua —habitantes de las cuevas— y el canasto
ritual. %
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Efrain Ascencio Cedillo es investigador del cesMEca-UNICACH, actualmente
prepara su tesis de maestria en la que analiza la conformacién espacial y
religiosa de los barrios a través de los imaginarios existentes en San Crist6-
bal de Las Casas; para ello, toma el barrio de Guadalupe como su escena-
rio de partida. En confluencia con su pasién antropolégica esté la fotografia,
con la que desea recrear la vida cotidiana en sociedad, acuerdos y des-
acuerdos, la intimidad y la exterioridad, el disimulo y el simulacro, la es-
peranza y la desazon, los aciertos y las contradicciones, su sensibilidad y
su maldad, lo tradicional y lo nuevo; aspectos que como un todo constru-
yen y desembocan en ese ejercicio constante de la estructuracién humana.
Dentro de esta red de posibilidades encontramos la religiosa, de ahi las
fotografias que presentamos.

Pégina 175, fotograffa 1. Festival maya-zoque, Tapilula,
Chlapas, 1994.

Pagina 176, fotograffa 2. Flesta del barrlo de Guadalupe,
San Cristébal de Las Casas, Chlapas, diciembre de 1993.

Péglna 176, fotograffa 3. En Las Canadas, Plan de
Guadalupe, diclembre de 1993.

Paginas 177-179, fotografias 4, 5y 6. flesta de San
Caralamplo, Entrada de Flores, Comitdn de Dominguez,
Chiapas, febrero de 2000.
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El uso de modelos computacionales de simulacién en las
ciencias sociales tuvo un desarrollo significativo en la dé-

cada de los noventa. La literatura sobre el tema es hoy S- ® I t .
abundante; sin embargo, no se contaba con un libro que muiation

ubicara la contribucién de este tipo de modelos y que, al f or t h e
mismo tiempo, ofreciera un panorama de los enfoques

de simulacién utilizados en ciencias sociales. Estos dos S ocC i a I
rasgos convierten al libro de Gilbert y Troitzsch en una

referencia obligada para los interesados en el tema. Como S C I en t i 5 t
lo seftalan los autores, este libro se escribié

[...] como una gufa préctica para la exploracién y com-
prension de temas sociales y econdmicos a través de la
simulacién. Explica por qué uno podria utilizar la si-
mulacién en las ciencias sociales y esboza diversos en-
foques de simulacién con un nivel de detalle que puede
facilitar a los lectores comprender la literatura y desa-
rrollar sus propias simulaciones (p. IX).

De acuerdo con su estructura tematica, el libro se
divide en tres partes.

Higel Gilbert

1) Los dos primeros capitulos ofrecen una discu-

ym . ; : oz : Kilaus G, Troltzsch

sién introductoria sobre la simulacién en cien-

cias sociales y sus rasgos metodolégicos prin-
cipales.

2) Los siete capitulos siguientes presentan diversos enfoques de simulacién; cada uno de éstos reci-

be un tratamiento similar (descripcion general, presentacién del software habitualmente utiliza-
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do, explicacién de diversas facetas referi-
das al disefio, uso e interpretacién de los
modelos, asi como algunos ejemplos y
referencias bibliograficas).

3) Tres apéndices, dos de carécter técnico
sobre el andlisis de estabilidad lineal y
los generadores de niimeros aleatorios,
y uno que constituye una valiosa guia
con direcciones de sitios en internet
dedicados a la simulacién en ciencias
sociales y temas afines.

La simulacién es una forma particular de
construir modelos formalizados mediante pro-
gramas computacionales, por ello ofrece un méto-
do para el desarrollo de las teorias. “La simulacién
computacional tiene un papel similar en las cien-
cias sociales que el de las matematicas en
las ciencias fisicas” (p. 5). Los autores consideran
que existen diversas razones por las cuales la si-
mulacién es mas apropiada para la formaliza-
cién en ciencias sociales que las matematicas.

Primero, los lenguajes de programacién
son més expresivos y menos abstractos
que muchas de las técnicas mateméti-
cas [...] Segundo, los programas tratan
de forma maés f4cil los procesos parale-
los y aquéllos que no tienen un orden
bien definido de acciones. Tercero, los
programas son (o pueden fécilmente ha-
cerse) modulares, de manera que pue-
denrealizarse cambios significativos en
una parte de éstos sinnecesidad de cam-
biar su totalidad. Los sistemas mate-
maticos carecen frecuentemente de
esta caracteristica de modularidad. Fi-
nalmente, es facil construir sistemas de
simulacién que incluyan agentes
heterogéneos —por ejemplo, para simu-
lar personas con diferentes perspectivas
sobre sus entornos, con diferentes acer-
vos de conocimiento, diferentes capaci-
dades— mientras que esto es relativa-
mente dificil de manejar en los modelos
matematicos (p. 6).

Uno de los temas relevantes de la simula-
cién en ciencias sociales alude a que el estable-
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cimiento de reglas simples de interaccién entre
los agentes puede generar un comportamiento
colectivo extremadamente complejo. Los méto-
dos estadisticos convencionales se basan en el
supuesto de la existencia de relaciones lineales
entre variables. Esta aproximacién resulta insu-
ficiente para analizar comportamientos como
los sefialados anteriormente, en los que no se
cumple que el efecto sobre una variable depen-
diente sea proporcional a la suma de un con-
junto de variables independientes. Mientras que
los modelos estadisticos ayudan a explicar co-
rrelaciones entre variables en un tiempo deter-
minado, los modelos de simulacién se refieren
a procesos, por ello son una herramienta para
modelar los mecanismos que subyacen a aque-
llas relaciones. Sin embargo, incluso cuando el
estudio de los procesos no lineales mediante
modelos de simulacién ofrece ventajas para su
comprensioén, las explicaciones obtenidas no son
suficientes para establecer predicciones sélidas.
Es decir, la construccién de proposiciones con-
sistentes sobre los factores que afectan el com-
portamiento individual puede ser insuficiente
para predecir el comportamiento colectivo.

Gilbert y Troitzsch destacan que la simula-
cién ofrece una tercera posibilidad para no adhe-
rirse al razonamiento deductivo o al inductivo.
En la simulacién

[...] uno comienza con un conjunto de su-
puestos, pero luego utiliza un método ex-
perimental para generar datos que pue-
den ser analizados inductivamente [...]
Debe tenerse en mente la necesidad de
establecer una secuencia de retroalimen-
tacién entre una estrategia deductiva y
una inductiva a medida que se desarro-
l1a el modelo (p. 25).

Merece senalarse que si bien la simulacién
comparte rasgos con la experimentacién, no se
identifica con ella.

Su principal diferencia es que mientras
en un experimento, uno estd contro-
lando el objeto de estudio [...] en una si-
mulacién uno estd experimentando con
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un modelo mds que con un fenémeno en si
mismo.'

A continuacién se presentan los rasgos
principales de los enfoques de simulacién que
abordan los autores. Estos enfoques son: la di-
namica de sistemas, la microsimulacién, los mo-
delos de colas, la simulacién multiniveles, los
autématas celulares, los modelos multiagentes
y los modelos de aprendizaje y evolucionistas.

La dindmica de sistemas describe el estado
futuro de un sistema a partir de su estado ac-
tual. Esta caracterizacién se establece con base
en los niveles y tasas de cambio de los atributos
querepresentan al sistema considerado como un
todo indiferenciado.

El uso de ecuaciones diferenciales y en di-
ferencias se combina con lenguajes graficos de
descripcién que ayudan a establecer las relacio-
nes de interdependencia entre los atributos del
sistema. Los lenguajes o software mas utilizados
para construir este tipo de modelos son: Profes-
sional DYNAMO Plus T™, STELLA, SiMPAS y PowerSim
(p- 30).

El enfoque de dindmica de sistemas ha sido
utilizado para establecer tendencias y construir
escenarios mundiales sobre la poblacién, conta-
minaciény uso de recursos naturales. Algunos de
estos modelos son: worLD2 (Forrester 1971) y
worLD3 (Meadows et al. 1974 y 1992). A mediados
de los setenta se puso en marcha el modelo GLosus
“[...] que se compone de modelos interactivos co-
rrespondientes a 25 diferentes naciones en los que
se modelan de forma separada sus procesos de-
mogréficos, econémicos, politicos y de gobierno”
(p- 50). GLoBus pone de relieve una de las més im-
portantes carencias del enfoque de la dindmica de
sistemas: el tratamiento de los sistemas de estudio
como unidades indivisibles.

La microsimulacion fue el primer intento
para resolver la carencia fundamental de la di-
ndmica de sistemas. Su punto de partida es el con-
junto de rasgos diferenciados de las personas,
familias o unidades econémicas a partir de los
cuales se construye, mediante métodos probabi-

' P. 13, cursivas del autor.
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listicos, una nueva muestra hipotética que es uti-
lizada para proyectar los rasgos bajo estudio.

En los ultimos afios se han desarrollado
plataformas computacionales para construir mo-
delos basados en este enfoque, entre ellas: MicsM
3.x, STINMOD, DYNAMOD Yy CORSIM (p. 61).

La microsimulacién ha sido utilizada paraeva-
luar el efecto diferenciado de politicas publicas,
como el impacto de una reforma impositiva, o bien
para proyectar el perfil de demandas futuras de la
poblacién. Aun cuando los primeros modelos de
microsimulacién se iniciaron en los setenta, su cons-
truccién sigue reservada a organismos especiali-
zados en estas tareas. Durante 12 afios la German
Science Foundation financié un programa espe-
cial de colaboracién dedicado al estudio de los
fundamentos microanaliticos de la politica social.
Actualmente la Comisién Europea aporta fondos
para un estudio sobre la posibilidad de construir
un modelo europeo de beneficios impositivos
(EUrROMOD: http://www.econ.cam.ac.uk/dae/mu/
emod.htm) (p. 72).

Los modelos de colas o de eventos discretos tie-
nen una larga tradicién en diferentes disciplinas;
en algunas, como en la ingenieria, la modelacién
de eventos discretos es casi un sinénimo de la si-
mulacién (p. 74).

Los componentes de un modelo de colas son:
los prestadores de un servicio, los usuarios y las
colas; por ello el rango de aplicaciones de estos
modelos es muy amplio. Adicionalmente hay un
cuarto componente que puede denominarse agen-
da, el cual “sigue la pista” de los eventos que ocu-
rren dentro del sistema y los organiza en el tiempo.

En la década de los ochenta se utilizaron
lenguajes de programacién como FORTRAN Yy
PASCAL para construir estos modelos. Mas ade-
lante se utilizaron lenguajes de simulacién como
el Grss, SimScript y el csL. En la actualidad existe
una mayor preferencia por la utilizacién de sis-
temas de simulacién como el SimScript, SimLab
y el MODSIMM 11, SIMPLEX 11, SIMPLE ++, DESIMP 2.0 y
Extend (p. 81).

Este tipo de modelos ha sido utilizado para
identificar “cuellos de botella” y redisefiar los
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procesos de operacion de un sistema. Una de las
limitaciones de este enfoque es que se asume que
los usuarios no cambian su comportamiento (por
ejemplo, no deciden dejar una cola cuando ha
transcurrido mucho tiempo); es decir, la mode-
lacién del comportamiento adaptativorebasalos
limites de esta metodologia de simulacién.

La simulacién multiniveles modela las inter-
acciones entre poblaciones. “Los atributos de una
poblacién dependen de los atributos individua-
les agregados, y éstos a su vez dependen de los
atributos de la poblacién” (p. 92). Bajo este enfo-
que cada individuo evaliia su entorno como un
todo y reacciona cambidndolo. A diferencia de
lo que ocurre en la microsimulacién, el nivel agre-
gado que contiene a los individuos si puede
modificarse por la accién de éstos. Sin embargo,
una de las limitaciones de los modelos de simu-
lacién multiniveles es que no analizan las interac-
ciones que ocurren dentro de las poblaciones,
sino sélo las que se llevan a cabo entre éstas; por
ello “[...] no pueden explicar los efectos en redes
sociales o en pequefios grupos donde las inter-
acciones no son sélo globales, sino locales, entre
individuos” (p. 94).

La formacién de opiniones en una pobla-
cién es un ejemplo clasico utilizado para la com-
prensién de este enfoque. Existe una retroali-
mentacién entre la opinién general que se va
formando y las opiniones individuales que se
manifiestan. Este tipo de fenémenos es el obje-
to de estudio de la sinergética: “’[...] un campo
interdisciplinario de investigacion [el cual] se

i

ocupa de las partes individuales de un sistema
que producen estructuras macroscépicas espa-
ciales, temporales o funcionales’, tal y como
Haken (1978: ii), quien acufi6 el término, lo es-
tablecié” (p. 95).

La simulacién multiniveles ha sido desar-
rollada mediante la plataforma computacional
MIMOSE (acrénimo para modelacién micro y mul-
tiniveles y simulacién de ambientes), la cual tuvo
susorigenes en losochenta como un lenguaje para
la especificacién de modelos; desde entonces se
ha desarrollado hasta integrar dispositivos gra-
ficos tanto para la representacién de los insumos
del modelo como de los resultados.
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Los autématas celulares son un dispositivo
utilizado para analizar las propiedades globales
que surgen de las interacciones locales (fenéme-
nos de emergencia). Este dispositivo consiste en
un conjunto de celdas organizadas en una malla
regular, cada una puede presentar diferentes es-
tados (por ejemplo, “prendido-apagado”, “
muerto”); el tiempo transcurre en forma discreta
(en pasos) y, a medida que transcurre, la simula-
cién registra los cambios de estado que pueden
tener las celdas como resultado de la puesta en
marcha de reglas simples de interaccién.

vivo-

Debido a que las reglas sélo hacen referen-
cia a los estados de otras celdas en el en-
torno de cada una, los autématas celula-
res funcionan bien para modelar situa-
ciones donde las interacciones son locales
[..] y son adecuados para investigar los
resultados en la macro escala de millones
de micro eventos simples (p. 122).

Un ejemplo notable de este tipo de simu-
lacién es la investigacién desarrollada por
Axelrod sobre el proceso de formacién de ma-
croactores (1995). Este autor observa que el
rasgo esencial de este proceso es que los cam-
bios “[...] son ‘end6genos’, es decir, la formacién
y disolucién de imperios y alianzas ha tenido
lugar sin la guia de una mano externa.” (citado
en Gilbert y Troitzsch 1999: 133).

En el modelo de Axelrod las relaciones
entre estados son modeladas como un sistema
de “tributo” en el cual los actores son capaces de
demandar el pago de bienestar, con la amenaza
de guerra si el pago no se hace. La simulacién
muestra que un modelo simple de interaccién
entre estados puede demostrar la emergencia de
conglomerados que pueden ser vistos como
alianzas. Axelrod destaca que la construccién del
modelo permite plantear preguntas sobre las
condiciones minimas para que un nuevo actor
emerja, las condiciones que promueven tal emer-
gencia, o bien, qué factores pueden conducir al
colapso de un macroactor (citado en Gilbert y
Troitzsch 1999: 136).

Existe software especializado para disefiar
modelos con autématas celulares; sin embargo,
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también pueden construirse mediante lenguajes
de programacién como el Visual Basic o el Lisp.
Este ultimo es un lenguaje de alto nivel usual-
mente utilizado para la programacién de inteli-
genciaartificial. Algunas ventajas adicionales del
sistema Lisp son sus funciones para desplegar
graficos y diagramas, su interactividad y que esta
disponible libremente por internet.

Los modelos multiagentes tienen como objeti-
vo simular tanto las interacciones que se estable-
cen entre los componentes de un sistema, como las
de éstos con su entorno. De ahi que en este contex-
to el término agentes alude a “[...] los programas
autocontenidos que pueden controlar sus propias
acciones basados en las percepciones sobre la ope-
racién de su entorno” 2

Segun Wooldridge y Jennings (1995) los
agentes computacionales tienen las siguientes
propiedades:

1) Autonomia, operan sin el control direc-
to de otros sobre sus acciones y estado
interno.

2) Sociabilidad, existe interaccién entre
agentes.

3) Reactividad, tienen capacidad de.perci-
bir su entorno y responder a éste.

4) Proactividad, no sélo reaccionan, sino
que son capaces de tomar iniciativas y
de un comportamiento dirigidoal cum-
plimiento de metas (p. 159).

Como resultado de estas caracteristicas la
simulacién multiagentes puede utilizarse para el
estudio de procesos que, por ejemplo, involucren
el aprendizaje de los agentes a partir de las ex-
periencias de interrelacion de otros agentes con
su entorno o el establecimiento de comporta-
mientos orientados al cumplimiento de metas.
Por ello, los modelos multiagentes

“[...] son muy diferentes de los modelos
de simulacién que construye el investi-
gador; los modelos de agentes son construi-
dos por los propios agentes a medida que co-
rre la simulacién”.?
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Es decir, las interacciones de los agentes
“reconstruyen” en el modelo a los propios agen-
tes y a su entorno, el cual puede ser modelado
también como un agente.

Dos tipos de modelos que ejemplifican la
utilizacién de este enfoque de simulacién son el
Sugarscape (Epstein y Axtell 1996) y el Proyecto
£0s (The Evolution of Organised Society) (Doran et
al. 1994). En el primero un conjunto de agentes
simples genera resultados sobre la emergencia de
redes sociales, intercambios y mercados y la dife-
renciacién cultural y la evolucién. El segundo
estd dedicado a explorar teorias sobre el creci-
miento de la complejidad social entre pobla-
ciones humanas del Paleolitico superior en el sur-
oeste.de Francia.

Para la construccién de modelos multiagentes
se utilizan plataformas como Sim_Agent, Swarm
o lenguajes de programacién como C++ o Lisp.

El rasgo distintivo de los modelos de apren-
dizaje y evolucionistas es la incorporacién expli-
cita del aprendizaje: “los pardmetros cambian
amedida que la simulacién corre, o incluso cam-
bia la forma del modelo, en respuesta a su en-
torno” (p. 195). El desarrollo de estos modelos
se encuentra estrechamente vinculado con el de
la investigacién sobre mdquinas de aprendiza-
je y optimizacién. En el capitulo final de su li-
bro Gilbert y Troitzsch sélo presentan dos
enfoques relacionados con las disciplinas socia-
les: las redes neuronales artificiales y los modelos
basados en la programaciéon evolucionista
(algoritmos genéticos), los cuales pueden cons-
truirse utilizando lenguajes de programacién
como el Lisp.

Las redes neuronales artificiales se componen
de tres o mas capas de “unidades” organizadas de
tal forma que cada una esta conectada con el res-
to de las unidades de las capas adyacentes. Estas
ultimas son de tres tipos: de insumos, de resulta-
dos y ocultas o de proceso.

Las unidades ocultas toman las sefales
que reciben de las unidades en la capa
precedente, las procesan y generan una

?Huhns y Singh 1998 citado en Gilbert y Troitzsch 1999: 158.

3 P. 160, cursivas del autor.
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sefial de resultado que se transmite a la
capa subsiguiente (197).

Hutchins y Hazlehurst (1995) utilizan un
modelo de redes neuronales para estudiar el pro-
ceso de aprendizaje de un léxico. La versién ex-
trema de este problema puede plantearse
suponiendo un grupo de agentes sin un léxico
comin y que desean comunicarse. La pregunta
que surge es como “[...] pueden desarrollar un
lenguaje comiin ‘de la nada’, sin la intervencién
de un agente que les ensefie las palabras y sus
significados” (pp. 200-201).

Los algoritmos genéticos tienen sus raices en
la teorfa de la evolucién natural por la seleccién
y han sido utilizados para modelar la evolucién
de procesos sociales. Estos algoritmos posibili-
tan la reproduccién de una poblacién hasta el
punto en que se optimice el valor promedio de

PROIMMSE-IIA-UNAM

ciertas “aptitudes”. Este proceso supone la pre-
sencia de un mecanismo de seleccién natural.

Los algoritmos genéticos han sido utiliza-
dos en la modelacién de la accién racional, en
particular en los procesos que involucran estra-
tegias de cooperacién (Axelrod 1987, Lomborg
1996). Este tltimo

[...] utiliza un modelo con un millén de
agentes, en el que cada uno realiza itera-
tivamente un juego del tipo dilema del
prisionero, seleccionando aleatoriamente
a los otros agentes (p. 223).

El resultado de esta simulacién es intere-
sante pues revela que no se despliega una estra-
tegia dominante de cooperacién, sino que la
poblacién establece una mezcla de estrategias
que son estables cuando operan juntas, aunque
aisladamente no sean exitosas. «¥#
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Este libro hace €nfasis en que todo aun fluye. Como mds zinacantecos y
chamulas quieren usar el agua para irrigar, y como la Comision Nacional
del Agua trata de afirmar su derecho a controlar toda el agua de la nacion,
nuevos conflictos surgiran y, también negociar nuevas soluciones. Pero,
como en ¢l libro se argumenta, esta situacion no es nueva; Chiapas, por
mucho tiempo, ha sido un lugar en el cual los grupos han recurrido a va-
rios principios legales para generar soluciones a conflictos que cambian
de tipo segiin cambios en los recursos econdmicos y politicos en la region
Asi como las relaciones entre los grupos nunca fueron estdticas en el pa-
sado, de la misma manera no hay razon para imaginar que lo serdn en

el futuro.

Jane Collier
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Los procesos de integracion econdmica son uno de los rasgos que caracterizan
a la economia mundial contemporanea; su andlisis constituye una exigencia
impostergable.
El libro que ahora presentamos contribuye a ese debate; pone de relieve las
implicaciones de estos procesos en regiones subdesarrolladas de nuestro con-
tinente y centra su atencion a los impactos que tendrd el acuerdo comercial
entre México y Centroamérica en el medio rural del estado de Chiapas.
Los elementos que se aportan conducen a construir escenarios poco alentadores: reconcentraciones de la tie-
rra, especializacion productiva en condiciones de vulnerabilidad extrema, profundizacion del subempleo y la
emigracion. Esta valoracion no puedesino convertirse en un desafio que nos propone el autor y que rebasa el
dmbito de las preocupaciones intelectuales; finalmente se trata de debatir sobre el futurode nuestras regiones

en ¢l nuevo contexto de la economia mundial.

Federico Morales Barragan
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Roberto Laughlin ¢s un antropdlogo que encontrd un tesoro
histdrico, la transcripcion en tzotzil de una proclama dirigi-
da a “Los Habitantes de Ultramar” en Espana en los prime-
ros anos de los movimientos hispanoamericanos por la
independencia. Undocumento en una lengua indigena es algo
sumamente raro, y también lo es un estudioso que entendie-
ra su significado. Laughlin también es autor de un dicciona-

rio monumental del tzotzil contempordnco y editor de otro

de la misma lengua durante la Colonia, asi que tiene buena
preparacion para abordar la Proclama. Acontecimientos recientes han llevado a los hablantes del tzotzil
y a otros pueblos mayas de Chiapas a los noticiarios mundiales. Este libro no puede evitar senalar

algunos paralelos entre la situacion de entonces en Chiapas con la de hoy



Las etnias del estado de Chiapas.
Castellanizacion y bibliografias
Irma Contreras Garcia
2001, 295 p., 455 gr
158N: 968-36-9089-0 ,
Coedicién con el
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas-rPrOIMMSE
Instituto de Investigaciones Bibliograficas

La primera orden religiosa que se establecié en Chiapas fue la de los
mercedarios, el 18 de mayo de 1537, pero el proceso de evangelizacion —
paralelo al de castellanizacion— no inicié sino hasta el 12 de marzo de
1545, una vez que los dominicos de la Orden de Predicadores se instala-
ron en Ciudad Real, actualmente San Cristdbal de Las Casas. Para la con-
quista espanola, la dificultad de la evangelizacion radicd en la variedad

de lenguas indigenas, algunas con limitaciones determinadas por facto-

res como la clase social, el sexo, la edad o el tono, razones que obligaron
alos frailes aaprenderlas lenguas vernaculas —la mayoria de las obras registradas en el presente trabajo son
bilingiies—, a idear diversos métodos didacticos y a utilizar libros monolingiies como enlace para posterior-
mcnte ensenar el castellano.
Este libro reune obras que han contribuido exclusivamente al proceso de Chiapas;escritos por frailes mercedarios,
dominicos y jesuitas en tojolabal, chiapaneca, chol o mopan, lacandona, teco o mame, tzeltal, tzotzil y zoque,
tenian por fin ensenar la religion catdlica al tiempo que castellanizaban a las comunidades indigenas mexicanas.
En esta bibliografia se consignan doctrinas, catecismos, confesionarios, sermones, artes o gramaticas, oraciones
catolicas, vocabularios y diccionarios, al igual que libros producto de programas educativos federales y estatales
(cartillas, cuentos, tradiciones, etcétera) y traducciones de pasajes biblicos para difundir la religion protestante.
Contiene asimismo fichas bibliogréficas de trabajos de los historiadores, antropolégos y lingiiistas contempo-
rdneos que se han encargo de clasificar las lenguas indigenas de la Republica.
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El presente repertorio, integrado por referencias bibliohemerograficas de
los acervos de San Cristobal de Las Casas, constituye un valioso y ttil ins-
trumento de consulta para los estudiosos de la historia colonial del sureste

mexicano y Centroameérica. Los titulos de libros y articulos nos brindan un
panorama general de los temas relacionados con el pasado de la América
espanola,que va de las primeras décadasdel siglo xvi a los afos de la inde-
pendencia del virreinato de la Nueva Espana y la Capitania General de
Guatemala; material bibliohemerografico en donde figurancroénicas sobre
el descubrimiento, la conquista y las exploraciones geograficas posteriores; la obra evangelizadora de los frailes
y la castellanizacion; las fundaciones de pueblos y ciudades, asi como la explotacion y saqueo en tiempos de
encomiendas, ademads del surgimiento de una nueva sociedad receptora de la cultura europea, en fin, la memo-
ria histérica de estos antiguos territorios que en laactualidad constituyen el sureste de México y Centroamérica.




Fundamentos de epigrafz’a La epigrafia maya es sin duda una de las disciplinas mas
. . importantes para rescatar el pasado del pueblo maya
maya de los investigadores L Hiapanito,
alemanes del 51'810 XIX No es ciertamente una disciplina contemporanea, por ¢l con-
trario, en términos de desarrollo, tiene mas de un siglo de
haberse originado como tal junto a los intereses arqueolégi-
co y lingtiistico.Tal como su titulo lo senala, esta obra se re-
monta al inicio de esta disciplina, cuando los cientificos alemanes crearon las bases mas sdlidas
del desciframiento de la escritura maya con la identificacién de los signos calendaricos en los
codices y en las inscripciones de numerosos sitios arqueoldgicos. Exponiendo sistematicamente
como y bajo qué cuestionamiento se dieron los primeros descubrimientos, el lector se pone en
contacto con una metodologia y un proceso cientifico que atn con el transcurso de mas de un
siglo resulta vigente hasta hoy.

Elsa Ortega Pena

La vergiienza como enfermedad puede en- La vergﬁenza.
tenderse como un lenguaje que expresa, E odad Wi
de manera bastante coherente, algunasde nfernu aa y regulacion

las tensiones sociales resultado de los in- social en una comunidad chol
tercambios cotidianos entre los poblado- Gracia Maria Imberton Dencke

res de la comunidad chol de Rio Grande,

Chiapas. Estas tensiones se producen en

la competencia por recursos escasos entre individuos desigualmente ubicados en el espacio
social. De acuerdo a la etiologia local, la vergiienza es resultado de encuentros rispidos o de
conflictos interpersonales de los pobladores, es como la somatizacion de estos antagonismos.
Las situaciones de vergiienza se atribuyen a envidias y chismes, a robos, reganos, ofensas y al
incumplimiento de compromisos. Sin embargo, en la obra se sugiere un plano de interpreta-
cion diferente al local: la vergiienza es un lenguaje con que se refieren algunas de las contradic-
ciones sociales —y no sélo personales— que se dan cotidianamente entre los pobladores de
Rio Grande.

Slg[O xx. Muerte y La campana desfanatizadora llevada a cabo en Chiapas en
resurreccion de la la década de 1939 casi desaparece a !a Iglesia Catol’lca. al-
: 3 ; gunos curas oficiando en casas particulares, y algun otro

IglESl[l Catdlica en Chl(lp(lSA huyendo de comunidad en comunidad, constituian la pre-

. c g sencia institucional de la Iglesia en el estado. Sesenta anos

Dos estudios histdricos después, en la década de ]%90, la didcesis de San Cristébal
Julio Rios Figueroa de Las Casas contaba con cerca de ocho mil catequistas,

mas de cuatrocientos predidconos y varias decenas de sa-

cerdotes con un papel protagoénico en los cambios sociales

y politicos. La idea basica de este libro es contrastar la situacion de la Iglesia Catodlica en Chiapas

en las dos mitades del siglo xx, tomando como pretexto dos estudios histdricos. En el primero

se tratan las relaciones entre la Iglesia y el Estado de 1900 a 1938. En el segundo se analiza el
pensamiento del obispo Samuel Ruiz Garcia con respecto a los indigenas desde 1959 hasta

1999. Ambos trabajos estan sustentados en la investigacion en fuentes primarias y secunda-

rias, y ofrecen al lector argumentos independientes. La parte final del libro consiste en una

reflexion acerca de la situacion de la Iglesia Catdlica en Chiapas en el siglo xx: su muerte y
resurreccion.



Etnogerontologz’a zoque En este estudio en la perspectiva de la
¢ 5 antropologia médica se recorre, primero,

el registro etnogréfico de unavejezidilica
(masculina) y homogénea que, hipotéti-
camente, viven los viejos indl’genas,
otorgdndoles un poder prdcticamente
gerontocritico. Posteriormente, se contrasta la informacion insitu con la tedrica, y se constru-
ye un modelo explicativo de la cultura zoque de la vejez en donde se hace énfasis en como
los zeques conciben culturalmente la gradacion de la edad, el rol social, distinguiendo entre
vejez masculina y femenina, los estigmas y virtudes, y el perfil epidemiolégico, entre otros
muchos tépicos.

Posteriormente, se discute que la vejez se afronta en forma diferencial, segiin la combinacién
de factores como las condiciones de salud, la economia, las redes sociales y del individuo. las
afectivas, viudez, soledad, estatus social, etcétera, que dan marco para vivir una vejez muy
heterogénea, especialmente cuando la poblacién de “viejos” (de 60 y mds afos de edad, crite-
rio estrictamente demogréfico), se incrementa considerablemente, como en el caso de los zoques,
que se ha sextuplicado en los ultimos sesenta afnos.

Esta obra expone la nueva forma de concebir y vivir la vejez, en la que la autoridad y los
conocimientos “tradicionales” son cuestionados ante la nueva realidad sociocultural. Jévenes
y adultos mas instruidos, mejores bilingiies, y con mayores relaciones con el exterior, arreba-
tan el poder econémico y civil de los viejos, para generaciones jovenes y adultos maduros,
marginando a la poblacién anciana, y con estatus social no necesariamente de prestigio.

Laureano Reyes Gomez

Este trabajoetnografico ofrece un acercamiento al ma- El Ch’ak ab’al (matrimonio
trimonio en una comunidad tojolabal del municipio tojolabal) y sus

de Las Margaritas, Chiapas. Ch’ak ab‘al, literalmente

“fin de la palabra”, fuc hasta los sesenta el término transformaciom’s.
para “matrimonio”, institucion que establece el paren- s . .
tesco por alianza. Bajo ese nombre, tuvo sus procedi- Del baldio a la actualidad
mientos propios, ceremonias y ritos muy elaborados, Antonio Gémez Herndndez

adecir de los mayores del lugar, heredados de los ante-

pasados. En 1973, con la reevangelizacion catodlica,se

sintetiza el ch'ak ab’al y se le denomina nupanel b'a

aguelesya (casamiento eclesidstico), y como efecto de la aparicion de la primera filiacién protes-
tante, el casamicento civil pasa a ser requisito previo obligatorio para el sacramento religioso,
pero retomé elementos de los ritos de matrimonio ya existentes.

San Pedro Chenalho: San Pedro Chenalhé nunca ha vivido re-

, . p . cluido en un mundo comunitario; su rela-
genero, mfc’rlt’galldad Y COHﬂICtO cion con otras regiones ha sido siempre
Anna Maria Garza Caligaris intensa. En contextos en los que cambian

las oportunidades para establecer nuevas
alianzas politicas a nivel regional y nacio-
nal la interaccién es mas visible y una de
estas coyunturas nos ofrece Garza
Caligaris.
Virajes recientes tanto en el ambiente politico como en elacadémico, comienzan a abrir un espa-
cio mas flexible que permite valorar de otra manera el entrejuego de legalidad y politica, entre la
vida local, regional, nacional e incluso mas alla.
Partidos politicos y movimientos sociales mas alejados de las instituciones formales —pasando
por muchas formas intermedias— libran ahora muchas de sus batallas en el terreno de lo juridico.
Cosa curiosa precisamente en un pais donde la legalidad ha gozado de muy poca credibilidad.
Los movimientos sociales, y particularmente de indios y mujeres, se han incorporado a este
debate, de hecho, contribuyen a generarlo con sus propios argumentos sobre el poder, los dere-
chos y la legalidad.
Creer que la academia es inmune a estas fuerzas que arrastran la imaginacién y moldean el
pensamicnto, seria pecar de ingenuidad. Para las ciencias sociales la legalidad provee medios
para problematizar jerarquias y diferencias en medio de las corrientes que generan las discusio-
nes politicas y la vida concreta.




Politica sanitaria dzrzgzda a los El trato que ha recibido la medicina indigena en
Meéxico desde Reforma (aproximadamente 1857)

pueblos indigenas de Méxicoy  hasta 1995,

el caso Chiapas La politica sanitaria dirigida a los pueblos indios
de Chiapas, por el Estado mexicano y del gobier-

no de Chiapas y su concrecion, desde principios
del siglo xx hasta 1995.
También analiza discusiones y propuestas, obtenidas como resultado de un proceso de investi-
gacion participativa, capacitacion juridica y paneles de discusién, con el tema “Importancia de
la legislacion en materia de medicina tradicional”, realizados con los habitantes y médicos tradi-
cionales indigenas de 28 comunidades, unas socias de oMIECH y otras de ovETIT.
Los talleres realizados tuvieron como objetivos: documentar y sistematizar tanto la posicion
de las comunidades como de sus médicos indigenas, en torno a los procesos de legislacion en
materia de medicina indigena en México y Chiapas, asi como las opiniones y propuestas ema-
nadas de talleres y, que de acuerdo con sus intereses, manifestaron con respecto al trato que
deben recibir las medicinas tradicionales indigenas asi como las comunidades, en materia de
salud por parte del Estado mexicano y de la sociedad global.

Alfinalizar el siglo xix Simojovel se erigio, Fincas, poder }/ cultura en
junto con otros municipios del norte de i . .

Chiapas, en una de las regiones producto- SIHZO]O'UEI, Chzapas

ras de café de la entidad. La introduccion Sonia Toledo Tello

de la cafeticultura modificé profun-

damente un espacio que hasta entonces

habia permanecido habitado casi exclusi-

vamente por poblacién indigena, hablan-

te de tzotzil, y en menor medida, por tzeltales y zoques. La cultura de finca que se cred y repro-
dujo en la regién, era compartida por cada uno de los sujetos y grupos sociales desde la posicién
que ocupaban en el sistema de finca. A pesar de las diferencias —posicién social, econémica,
lingiifstica y cultural— habia concepciones y practicas asumidas y aceptadas por todos los par-
ticipantes del sistema. El énfasis en esta cultura compartida no significa negar que tanto los
trabajadores indigenas como los propietarios “mestizos” tuvieran, cada uno como grupo, una
cultura propia; sin embargo, generalmente se da por sentado que las culturas de la poblacién
mestiza e indigena son totalmente distintas, de tal forma que se puede llegar al extremo de
concebir a la primera como representante de la mexicanidad y a la segunda como conservadora
de lo prehispanico, incluso en procesos en los que ambos grupos han mantenido relaciones muy
estrechas, mas alla de las estrictamente laborales, por lo menos desde la segunda mitad del siglo
xIx, tal como esta obra refiere.
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FE DE ERRATA

Por un descuido, el niimero 1 de Pueblos
y fronteras carece de fecha; corresponde
al mes de mayo de 2001.
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